Svenska kyrkan och det

moderniserande nationella Pasi

tinkandet 1789—1810 Thalainen

I nationalismforskning av idag uppfattas den traditionella religionen och de moderna
nationella identiteterna inte lingre som kategoriska antiteser och varandra uteslutande
fenomen. Exempelvis Anthony D. Smith har nyligen pastitt att den moderna nationa-
lismen 1 slutet av 1700-talet och borjan av 1800-talet formades pa den traditionella reli-
gionens grund. Han menar ocksd att nationalismens religionsliknande egenskaper —
sisom kinslan for en helig gemenskap — visar en kontinuitet mellan de tidigmoderna
och de moderna nationella identiteterna samt hjilper till att forsta nationalismens fort-
satta kraft 1 den moderna virlden. Den viktigaste skillnaden mellan den traditionella
religionen och modern nationalism ir enligt Smith att nationalismen uppfattar den
nationella gemenskapen i sig sjilv — och inte lingre en évervirldslig Gud — som objekt
for gemenskapens tillbedjan.! Man behdver dock inte se denna férindring som
enkelspérig sekularisering. Kanske handlar det om en férindring i tillbedjans riktning
och i det heligas innehall. Handlar det inte egentligen om en sammanjimkning av reli-
gionen och nationalismen?

Aven inom mera empirisk begreppshistorisk forskning haller man pa att omvir-
dera begreppet sekularisering och ifrdgasitta den simplifierande dikotomin mellan
traditionell religion och modernitet. Man eftetlyser empiriska, kontextualiserade och
genuint komparativa undersdkningar om det nationalistiska sprikets utveckling 1 olika
europeiska linder under 1700- och 1800-talet.* T denna uppsats frigar jag om natio-
nalismen som ny »religion» verkligen var ett uteslutande alternativ till den traditionel-
la religionen i det svenska (och ﬁnska) fallet, eller om det svenska préisterskapet som en
viktig del av den intellektuella eliten faktiskt under 1700-talets sista och 1800-talets
forsta decennium kunde f6rvandlas till undervisare av en ny form av nationellt tinkande.
Min hypotes ir att i det nordiska fallet, liksom i flertalet protestantiska linder, kunde den
etablerade kyrkan Pa manga satt medverka till och 4ven stddja en féréndringsprocess mot
ett praktiskt godkinnande av modernitet. I mina tidigare undersdkningar, som behand-
lat perioden 1685-1772, har jag foreslagit att viktiga begreppsmissiga forindringar

pigick ocksa d, si att den allminna religionen anpassade sig till nationalismens tidevary.
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Denna f6rindring fran tidigmoderna religidsa forestillningar till nationella ideo-
logier och identiteter kan analyseras genom sidana primirkillor 1 vilka en religics dis-
kurs och ett skapande av nationella identiteter pagick samtidigt. Dylika texter ir de poli-
tiska predikningar som hélls 1 officiella sammanhang. Genom sidant material kan man
undersdka hur pristerskapet, i samverkan med de virldsliga politiska eliterna, deltog i
en process som forvandlade den nationella gemenskapen till ett heligt foremal for till-
bedjan och kult. Man kan studera hur pristerskapets sprakbruk ocksd aterspeglade en
demokratisering som tillit nationen att inta en aktivare roll i formandet av det egna
6det. Om en sidan forindring kan beliggas kan man pa ett mera Svertygande sitt anta
att idén om nationen som folkets heliga gemenskap hade blivit en del av den allminna
religionen under 1700-talet.3

I det ft')ljande fokuserar jag pi hur présterna anvinde begreppen Israel, fider-
nesland, fosterland, nation, undersite och medborgare for att beskriva den nationella
gemenskapen och hur de pi det sittet definierade och omdefinierade dessa begrepp.
Andra hé’mvisningar till den nationella gemenskapen har ocksa beaktats, i synnerhet om
sprakbruket berérde det potentiellt innovativa begreppet tolerans eller ocksa frihetster-
minologin, vetenskaperna och ekonomin. Killorna bestar av riksdagspredikningar och
andra tryckta predikningar hillna vid nationella ssmmanhang sisom Gustav III:s segrar
i ryska kriget, hans mord, jubileumsfesten 1793 f6r Uppsala méte samt kungafamiljens
bemirkelsedagar under kristiden 1789—1810.4 Det ir mest friga om predikningar av
biskopar pd makronivan men for jimforelses skull har nigra tryckta predikningar fran
landsbygden ocksi inkluderats. Kompletterande arkivmaterial bestir av anmirkningar
om predikningarna 1 pristerskapets riksdagsprotokoll samt brevvixling mellan bisko-
parna och kungen. Tal hallna vid Uppsalafesten inklusive regentens tal har lists som en
serie relaterade dokument som definierar fiderneslandets tillstind i samtiden.

Analyser av anglikanska, reformerta, lutherska och katolska politiska predikning-
ar 1 Storbritannien, Nederlinderna, Preussen, Sverige och Frankrike under perioden
1685—181S visar hur pristerskapet inom dessa statskyrkor i vixande grad beskrev de
nationella gemenskaperna med nya, i allt mindre grad teologiska, ibland rent profana
termer. Visst fortsatte prasterna att forsvara traditionella kristna virden, men samtidigt
blev deras predikningar inspirerade av upplysningsstrémningar, vilket underlittade deras
forsok att gora den varsamt omdefinierade traditionella religionen och de férindrande
uppfattningarna om den nationella gemenskapen kompatibla,5 Sammanfattningsvis kan
man siga att det i de visteuropeiska politiska predikningarna blev allt vanligare att
anvinda icke-teologiska argument tillsammans med eller i stillet f6r rent bibliska refe-
renser nir man skildrade den nationella gemenskapen. En mera dynamisk bild av natio-
nen vixte fram. De versioner av nationellt tinkande som férekom i olika linder varie-

rade dock pa ett spinnande sitt. Idén om nationen kunde innefatta argument for folk-
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suveriniteten i det revolutionira Frankrike, i dess allierade Bataviska republiken och
slutligen ocksa i Sverige. I alla linder framstilldes fosterlindska aktiviteter som heliga
plikter, men sakraliseringen av uppoffringar for fiderneslandet var tydligast 1 Preussen.
Denna uppsats undersdker alltsa det politiska budskap som den svenska kyrkan erbjod
undersitarna under perioden 1789—1810. Uppsatsen ansluter sig till den paradigmfor-
dndring som har pagitt 1 brittisk och nederlindsk 1700-talsforskning i Sver tva decen-
nier och som ifragasitter férenklade tolkningar om 1700-talet som sekulariseringens
och den synonymt férstdidda moderniseringens arhundrade. Denna omtolkning skall
fé’)rhoppningsvis leda till en mera balanserad analys av bade de kontinuiteter och de for-
indringar som fanns sida vid sida pd 1700-talet. Speciellt intresserad borde man vara av

den férindring som skedde inom en skenbar kontinuitet, sdsom var fallet 1 Sverige.

Den israelitiska modellen ﬁir nation och monarki dterkallas och averges

Inom svensk forskning har frigan om pristerskapets roll i konstruerandet av nationell
identitet diskuterats i synnerhet av Nils Ekedahl. Enligt hans uppfattning fortsatte den
lutherska kyrkan att erbjuda en kiirna for den svenska statliga ideologin tminstone till
borjan av 1760-talet. Det gammaltestamentliga Israel var den viktigaste modellen bade
tor den svenska kyrkan och for den svenska nationella gemenskapen. Enligt Ekedahl
skedde det dock ett slags nyférdelning mellan begreppen »Guds barn» och »Svea barn».
Detta kan ses i Abraham Petterssons predikningar i borjan av 1760-talet och torde
reflektera en sekularisering i den allminna debatten samt en ékning av religis individu-
alism och en tillbakaging f6r den kollektiva bibliska tolkningen av nationen.® Som den
foljande analysen kommer att pavisa fortlevde den religiésa konstruktionen av den
nationella gemenskapen 4dnda till slutet av 1700-talet, vilket sitter frigetecken kring en
sidan enkel tolkning av nationaltinkandets sekularisering i Sverige. Under den auktori-
tira gustavianska regimen var kyrkan en i hég grad lojal samarbetspartner till monar-
kin. Kontinuiteten dominerade de svenska klerikala konstruktionerna av den nationella
gemenskapen si att den traditionella israelitiska prototypen av nationen fortsatte att
anvindas inda till finska krigets dagar 1808—09. Det forblev oméjligt att skilja den reli-
gidsa och den politiska gemenskapen eller kristenheten och kirleken till fiderneslandet
fran varandra i predikningarna.

Denna sammanblandning av den religiésa och den politiska gemenskapen exemp-
lifieras av flera predikningar hillna vid rikets offentliga evenemang. Riksdagen 1789 till
exempel dppnades med hovpredikanten Olof Waﬂquists predikan som understrok
gudsfruktans betydelse for rikets vilfird och avslutades med Abobiskopen och naturve-

taren Jacob Gadolins tal till Gud i namn av »Ditt Swenska Sion, wi Dine tjenare,
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Konung och Stinder» dir den svenska politiska eliten och hela det svenska folket defi-
nierades som Herrans folk.” Det torde inte vara nigon dverraskning att situationen fér
»Svea barn» eller »det Swenska Israel» efter kungamordet 1792 tolkades enligt den tra-
ditionella israelitiska modellen. Fér Bengt Jacob Ignatius, som predikade i Abo domkyr-
ka efter kungens doéd, var svenskarna da »Faderlése Swea barn» och »Swea syndiga
Inbyggare» vars »syndiga Fosterland» bara kunde jimforas med »det Israelitiska
Samhillet».8 Det var sikert inte bara i den stra rikshalvan som man innu framhall den
nationella gemenskapens kollektiva synd i den gamla israelitiska analogins anda.

Ar 1793 ledde 200-arsminnet av Uppsala méte 1593 till flera traditionella
beskrivningar av det lutherska Sverige. Enligt hertig Karl och férmyndarregeringens pro-
position till pristestindet var den nationella héogtidens avsikt att aterkalla »alla den
Hogstes Wéilgéirningar emot Swea Land», emot »wart kira Fidernesland».9 Svenska kyr—
kans roll 1 frimjandet av fiderneslandets vilfird betonades med initiativ som vidtogs for
att forstirka »Gudsfruktan» och »kirlek f6r Fidernesland» genom kyrkan.'®
Jubileumsfesten slutades med Borgibiskopen Zacharias Cygnaeus’ predikan i vilken han
definierade sin publik som »virt Svenska Israél» och inte tvekade att ersitta »Israel»
med »Svea Folk» i de bibliska texter han citerade. Begreppen »Svea barn», »vart
Svenska Zion» och fiderneslandet férekom i hans skildring som synonymer. Analogin
mellan den politisk-religidsa svenska gemenskapen och det bibliska Israel ledde till den
tidigmoderna slutsatsen att »[u]nder inbérdes énskningar slute vi var sammanvaro med
lika sinnelag, som Israéls barn fordom sitt allminna mote vid Templets hégtideliga
invigning 1 Konung Salomos tid»."" Samma slags begreppsmissiga kontinuitet uttryck-
tes i predikningar hallna pi den regionala och lokala nivin dir »alla Swerges
Undersitare, och hela den Swenska Férsamhngen» identifierades med »wirt Swenska
Sion» och »Du Swenska Israel», vars kollektiva synder betonades.'?

Ar 1800 diremot anvindes det kollektiva begreppet »det svenska Israel» inte ens
av traditionalisten Petrus Munck, som annars betonade nédvéindigheten av folkets
gudsfruktan. Detta kan vara ett uttryck for den nationella gemenskapens pagiende
omdefiniering. I sin kréningspredikan dr 1800 talade Jacob Axel Lindblom hellre om
forsynens roll i folkets dden. Han beskrev hur Guden hade »forenat folken genom
Samfundsférbindelser» och jimférde svenskar med »Juda och Benjamins redeliga barn»
pa ett allegoriskt och optimistiskt sitt, utan hinvisning till kollektiva synder.3

Det var forst under finska kriget 1808—09 som tydligare omdefinieringar av den
nationella gemenskapen blev méjliga. Efter att pa varen 1809 ha ratt riksdagen att under-
ordna sig Guds vilja vad gillde de konstitutionella férindringarna, gjorde Carl von
Rosenstein redan pa sommaren en skillnad mellan politik och religion genom att kon-
statera att frigan om regeringsform inte hérde till religionens stir. Kristendomens poli-

tiska betydelse var att den »antager en f6r Staten nyttig rigtning; [sa att] allt samman-
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stimmer till ett mal, allméint wil». Tack vare religionen danades »barn och ungdom |...]
till Statens nytta».'# Denna betoning av staten och dess nytta representerar i sin ppen-
het ett nytt sitt att forsta religionens roll 1 den politiska gemenskapen. I denna omfor-
mulering stir staten for bide monarkin och fiderneslandet, och iven religionen ses som
underordnad den sekulira statens malsittningar.

Samtidigt fortsatte man att Aterkalla Israelanalogin pa de retoriske Viktigaste stil-
lena i riksdagspredikningarna. Ordensbiskopen Gustat Murray underlittade éverging-
en till ett nydefinierat nationsbegrepp genom att sluta riksdagspredikan med orden:
»Lofwad ware Herren, Israels Gud, Swea Gud, som besokt och forlossat sitt folki»!S
Sidan skenbar kontinuitet i retoriken var viktig for att begreppsmiissiga omdefiniering-
ar skulle kunna 4ga rum. Nir samma biskop 8ppnade en extraordinarie riksdag tre
manader senare inledde han inte Iéingre predikan med ett vanligt citat ur Bibeln, utan 1
stillet med en dikt som talade om »ditt folk» och »Swea folk» men ocksd om »war och
ett folk» som brukade be till Gud i néden. Metaforen »det svenska Israel» som en
paraﬂeﬂ till en modellnation hall pﬁ att forlora sin relevans nir Murray forkunnade:
»Men lemnom Israel! Tinkom pé oss sjelfwe!»l6 En sidan talakt omdefinierade den
nationella gemenskapens grundkaraktir pa ett fundamentalt sitt.

Hur gick det di med monarkins och religionens relation under denna omdefinie-
ringsprocess? Aven om Gustav III hade jimfort sig med de stora krigarkonungarna som
den lutherska trons och fiderneslandets forsvarare och restituerat nigra teokratiska
tankesitt till den kungliga propagandan omkring ar 1772, hade idén om en evangelisk
monarki borjat forlora sin relevans under hans regeringstid.”” Under kriget 1788-90,
da alla propagandistiska resurser behdvdes, fick man inda hora om en gudagiven hyjlte-
konung som liksom Gustav II Adolf och Karl XII var villig att uppoffra sig for svens-
karnas sikerhet och vilfird, men denna krigspropaganda understrok ocksa mera seku-
lira virden in religionens forsvar eller folkets sync[er.18 I samband med férenings- och
sikerhetsaktens inférande vid riksdagen anvinde Thure Weidman en gammaldags teo-
kratisk definition av monarkin och ledde stinderna i bon: »upfyll Din Smorda, war
ilskade Konung med wishet at regera det Folk, hwars timeliga lycka Du satt uti fore-
ning med hans Sillhet och Wilging!»'® Efter kungamordet talade irkebiskopen om
Gustav III som en kung som hade riddat sitt folk. Traditionalistiska prister pa lands-
bygden tog upp gamla aspekter av den evangeliska monarkin genom att predika om den
avlidna kungens vilja att styra ett folk som fruktar Gud, om hans forsok att forma
folket till forbittring samt om hans djupa personliga religiositet. I Abo konstaterade
Ignatius att Guden hade sint riket den patriotiske kungen fér att ridda rikskroppen frin
en hotande underging.*®

Jubileet &ver Uppsala méote blev en manifestation av traditionell rojalism. Man

beskrev Gustav Vasa som »Fiderneslandets Befriare» vars efterfoljare ocksd borde tack-
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as tor folkets sjilvstindighet och frihet. P4 den lokala nivin tog man iven upp idén om
kungen som en religits ledare, en apostel for den ritta tron.*" Allt detta bér naturligt-
vis tolkas i sin kontext som en del av teokratisk retorik som ocksa i dvrigt blev kiinne-
tecknande for Gustav IV Adolfs regeringstid.** Officiellt sigs den gustavianska natio-
nella gemenskapen fortfarande som en bedjande gemenskap med en religiést legitime-
rad monarki. Kungens teokratiska bundsforvant Petrus Munck beskrev till exempel den
unga kungen som en idealisk evangelisk hirskare som den Allsmiktige hade givit svenska
folket. Han hade offentligt demonstrerat sin personliga religiositet till stinderna, han
saknade sina undersatars brister i tron och kunde jimféras med alla de mest berémda
kungarna i Gamla testamentet. Han var enligt Munck en kristen kung f6r och med vil-
ken hela folket borde be.?3 Den reformvinlige biskop Lindblom féljde samma teokra-
tiska linje dven om han ocksa gav kungen rid om hur en kristen hirskare borde ilska sitt
fosterland och styra folket mot upplysning, dygd och chksalighet.24

Det var forst monarkins kris under finska kriget som méjliggjorde en klar sekula-
risering 1 den bild av kungen och fiderneslandet som framférdes av statskyrkan. Efter
att en konstitutionell monarki hade upprittats bérjade man betona hirskarens uppoft-
ringar for fiderneslandet utan att legitimera hans position med traditionella teokratis-
ka argument. Den nye kungen Karl XIII beskrevs som »ett dlskadt Fosterlands enda jor-
diska tillflykt» och »Swea Rikes Forestandare».?> Monarkens nya position betydde att
han var en furste »hwilken werldens Styresman, genom wért eget wal, satt till en Konung
ofver oss». Den gudomliga viljan verkade nu genom folket. I en sekulariserande monar-
ki dir folksuverinitetsprincipen hade blivit erkind bekriftade Gud »det forbund [kung-
en] med ett fritt folk ingitt».26 Dirtill var Guds stéd till monarkin villkorligt: Han
skulle vilsigna kungen endast om hirskaren verkligen arbetade for folkets vil.?7 Nir det
sedan blev uppenbart att kungahuset ocksi skulle bytas var folkets aktiva politiska roll
ytterligare framhivd s att man forklarade att kallandet av Jean Baptiste Bernadotte till
tronen var folkets Vﬂja, Bernadottes st';iﬂning kunde inte lé'mgre legitimeras med den
evangeliska monarkins tankesitt, utan han beskrevs med sin tids nya termer, som man-
niskosliktets upplysta vin som hade gjort stora ting for »et frimmande Fosterland».
Folksuverinitetsprincipen gjorde det mojligt for biskopen att kungéra att folket hade
tagit sitt 6de i sina hidnder: »Swea Folk, af Dig beror det, att ater kunna blifwa lyck-
Iigt!»zg Det hir aterspeglar en viktig omdefiniering och fértréstan till folkets potential
inom den svenska lutherska politiska teologin. Fatalismens tid holl pd att upphéra.
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DEnfOSfETlﬂﬂdelSkﬂﬂdf medborgmen omde nieras

Kriget 1733-90 och franska revolutionen, som gjorde det politiska klimatet osikert i
hela Europa, hade in en ging gjort de politiska predikningarna till ett praktiskt medium
for rojalistisk propaganda. Som vanligt stédde pristerna monarkin genom att pi monar-
kens vignar definiera den ideala undersiten — eller medborgaren, som man ofta redan
sade. I februari 1789, just innan Gustav III avlit en proposition om férenings- och siker-
hetsakten, predikade kungens sprakrér biskop Olof Wallquist till stinderna om deras
ofé’)rmfiga att frimja det allminna bista. Han uppfordrade dem till »inbordes frid i et
christeligt borgerligt samfund».?9 Wallqvist rapporterade under viren till kungen om
torhandlingarna vid riksdagen och radde honom att slutféra stindermdétet nir problem
dok upp. Enligt Waﬂqvist behsll »Folket» och »Nationen» innu »den Gothiska Esprit»,
vilket i princip var bra, men orovickande var att »den fria Philosophien» ocksi studera-
des sa flitigt av ledaméterna. Denna rapportering vittnar om den nyckelroll som prister-
na och deras politiska predikningar kunde ha i det gustavianska politiska systemet.3°

I krigspredikan éver Gustav IIL:s seger vid Valkeala dr 1790 beskrev hovpredikan-
ten Olof Eneroth sin publik som » Thronens Stéd och Folkets Vinner» och som »for
Konung och Fosterland nitiska Medborgare». Intressant nog talade Eneroth redan om
kirleken for fiderneslandet som en kraftfull kinsla som var sjilvstindig fran religionen,
men som kunde fa religiosa uttryck. Detta tankesitt hade en klassisk bakgrund men nu
uppkom det ocksé i en svensk predikan dir den teologiska tolkningen om kiirleken till

fiderneslandet hade dominerat:

Och Du, alla lyckliga Borgerliga Samhillens riitta lif, rorelse-kraft och skyddande Ande! Du manna-modets
idlaste driffjider! Du brinnande kirlek till Fiderneslandet! Huru skulle icke Du blanda glidjens ritta toner
i dessa Segerfestens yppersta Samljud, och utropa: Gudi vare tack, som oss segren gifwit hafver3"

Det fanns religiosa element kvar i de politiska predikningarna, men trots detta ser man
hur kirleken till fiderneslandet holl pa att omvandlas till ett mera sekulirt fenomen
som iven hovpredikanten ppet kunde forhirliga. Kriget 1788-90 och revolutionstiden
orsakade ocksa andra omdefinieringar i det svenska lutherska spraket s att nationen fick
spela en ndgot mer dynamisk roll 4n konventionellt. Enligt Eneroth var det i krig-
foringen friga om »Nationens krigsira» och »Folkens krigsberom» och inte bara om
kungen som krigarhjéﬂte, dven om monarken sjiﬂv sikert forstod kungens och nationens
dra som samma sak. Den rojalistiska propagandan férsékte nedtysta oppositionens kri-
tik mot Gustav III genom att betona monarkens och medborgarnas samarbete for fider-
neslandets sjilvstindighet, framgangar och vilfird. Segrarna hade nimligen uppnatts

»med Landsmins och Medborgares blod, men ett blod, som runnit under Konungens
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égon, till Hans forsvar, pa Arans filt, for fosterlandets sjelfstindighet och vilgang» 3*
I denna formulering begreps kirleken till fosterlandet i hogst sekulira termer och med-
borgarnas roll i gemenskapen tillstods, vilket kan aterspegla inte bara kungens hotade
stijllning utan ocksi den aﬂmiineuropeiska omdeﬁnieringen av nationsbegreppet,

Nir kriget var éver och kungens maktposition forefsll sikrad terkom de gam-
mallutherska tankesitten. I denna uppfattning av nationen dominerade Guden och
kungen, medan den goda undersiten foreblev passtv, hoérsam till Iagen och fiirdig till att
uppofira sig f6r det allminna bista. Enligt riksdagspredikanten biskop Thure Weidman
hade Gud skapat bade den monarkiska ordningen och fosterlandskirleken si att Han
»knyter och befistar de heliga forbindelser, som uti et Borgerligt Sambhille forena
Konung och Undersitare, som férena alla Medborgare inbérdes».33 Undersitens roll
som understddjare av det allmiéinna bista verkade sa helt opolitisk att dven riksdagsleda-
moterna bara deltog 1 »ricﬂéiggning uti Fiderneslandets angeligenheter>>.34 De var ocksa
skyldiga att sammanverka till befistandet av en »helig» kinsla av gemenskap, en formu-
lering som illustrerar den pigiende sanktioneringen av nationalkinslan och inte bara ett
fortvivlat forsok att forsvara den auktoritira monarken som var hotad av konspiratio—

ner:

Men litom ock detta wara et nytt band pa oss at 1 Fridens skdte med wisdom, endrigt och fortroende,
under fSrtréstan pa Herran, gi Konungen til métes at styrka och befrimja gemensamt Wil. Stérre fiende
af wisliga foretag finnes icke, in twedrigt och oenighet. Matte det heliga band, som férenar Medborgare
inbordes, wid detta Riksmote blifwa befistadti3?

Bara ett par manader senare skulle drkebiskopen Uno von Troil predika vid den mérda-
de konungens begravning, en predikan 1 vilken han 6nskade att tragedin skulle skapa ett
nytt slags fruktan och lojalitet mot Overheten samt oka kirleken till fiderneslandet,
enigheten och den gemensamma tillférsikten inom nationen.3®

Kungamorden hemma och i Frankrike, liksom revolutionens hiftiga attacker mot
religionen i Frankrike, medverkade till en period av konservativ deﬁniering av fider-
neslandet i Sverige. I slutet av 1792 hade en kort period av tryckfrihet méjliggjort uttryck
for republikanska idéer sisom folksuveriniteten och jamlikheten, men den officiella
begreppsviirlden inneholl inga sidana innovationer.37 Man legitimerade den auktoritira
monarkin genom att understryka svenskarnas sirskilda lycka 1 att kunna leva 1 en luthersk
gemenskap och de faror som den franska revolutionen astadkom 1 detta ideala system.
Regenten sjilv betonade i mars 1793 svenskarnas férmaiga att férsvara fosterjordens
sjilvstindighet under en tid »der Gudlésheten lika som med fria témmar, ses slipa andra
Linders forstérelse och underging 1 sina spir».38 Revolutionen 1 det gamla allierade lan-
det Frankrike visade vad det svenska fosterlandet absolut borde undvika:
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Den Alsmigtige lirer icke forgifwes i dessa dagar hafwa gifwit werlden en den mist f6rskrickande efter-
syn, af Europas f6rsta Thron och ildsta Konunga-Krona, i stoftet splittrade och nedtrampade; métte den
di Spna allas 6gon, at snart se fasan af det hotande bradjup, hwaruti Gudléshetens raseri forr eller senare
stortar. Ma i dessa férwillande tider, wért ilskade Fosterland dtminstone bibehilla sit lugn och urdldriga

inwirtes skick’39

Dessa var regentens ord till pristerskapet under jubelfesten éver Uppsala méte. Festen
ledde till ett beslut som syftade till att kronan och kyrkan tillsammans skulle kimpa
mot de yttre hoten och det som ansigs vara en forsvagad lydnad mot Sverheten, svik-
tande fosterlandskirlek och bristande enighet. Lésningen var att stirka gudsfruktan och
kirleken till fiderneslandet 1 Sverige. ;\tgéirderna var inte sirskilt origineﬂa, men visar
kyrkans fortsatta nyckelroll i statens politiska undervisning och iterspeglar en stigande
ekonomisk och rentav etnisk nationalism i Sverige. Nationalekonomin och dygderna
skulle forsvaras sd att lyxen bland nationens ligre klasser skulle begrinsas och minori-
tetskulturer elimineras s att de hedniska samerna (»dessa Polen angrinsande
Nationer») skulle integreras mera effektivt med den lutherska svenska enhetsstaten.4°
Den finska minoriteten torde redan ha varit s vil integrerad i de fé’)regivna gemensam-
ma virdena att den inte ansigs som nigon risk fér nationens enhet i denna kontext.4!
Den svenska kyrkans beredvillighet att delta 1 detta nationsbygge kan ses i predik-
ningar hallna under festveckan i Uppsala. Professorn i teologi Johan Lostbom till exem-
pel krivde religionsliknande och ovillkorlig fiderneslandskirlek nir han ansig sidana
medborgare som inte kinde kitlek for fiderneslandet som samhillets fiender. Bibeln
lirde ju om medborgarna 1 Guds rike att »[d]en som icke samlar, han fé’)rskingrar».42
Zacharias Cygnaeus sag, liksom ménga av sina samtida, deltagandet i krig som ett bevis
pid medborgarnas kirlek till fiderneslandet. Medborgarnas roll togs alltsd upp, men
endast med en hinvisning till deras plike att delta i fiderneslandets militira forsvar.43
Samma hot mot det svenska fiderneslandet uppkom ocksia runt ar 1800.
Traditionalisten Munck sig det di som medborgarnas viktigaste plikt att be f6r monar-
ken, visa gudsfruktan och undvika »onda wigar, falsk fortrostan, listiga anléiggningar,
himndgiriga afsikter, okdrliga utrikningar, yra utswifningar, forwillande sinliga
nojen». 44 Det ir uppenbart att detta inte enbart var uppfattat som en religios, utan
ocksd som en politisk skyldighet. Ett uraktlitande skulle leda till sidana gudomliga
katastrofer som andra europeiska linder redan hade genomlidit: »krig, hunger, twedrigt,
bitterhet, forfir, wald, fortryck, réfweri, mord och blodsutgjutande». Enligt Munck var
nu riksdagen i en nyckelposition for att undvika de fel som de andra linderna hade gjort
och att forstirka gudsfruktan, enighet och lojalitet bland folket och dirmed det allmiin-
na bista och sjilvstindigheten. Modighet och tapperhet var inte lingre nyckelord hir:
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Genom enighet och kloka ridslag kan alt af et Gudfruktigt, rittsinnigt och forsiktigt folk Sfwerwinnas.
Swea folk ir kint for et sin Konung ilskande, och om Rikets wilgang altid mt folk. Nu wet jag, at detta
Riksméte blir i framtidens tidebdcker teknat f6r sidana beslut, som stadga Rikets sjelfstindighet, bewara

dess grinsor och bibehilla dess wilmaga, styrka och anseende. 43

Liksom minga ginger tidigare stimde riksdagspredikan fullstindigt med kungens tal
frin tronen som ar 1800 fokuserade pi kristlighet och undersitlighet som identiska
egenskaper och ogillade revolutionen som fanatism, olaglighet och gudléshet. I alla for-
mer av rojalistisk propaganda presenterades Gustav IV Adolfs regering med dess vilja
att forstirka trygghet som det enda alternativet till revolutionens kaos.4° Aven den teo-
logiskt mer flexible Lindblom féljde samma linje och uppmuntrade folket att visa sin
kirlek mot fiderneslandet genom att stodja kungens arbete for det allminna bista.
Revolutionens demokratiska regeringsforsdk maste besvaras med ett stirkande av den

svenska Iutherska monarkin:

Wi lefve i en tid, som i hifderna allramest utmirker sig af Folkslagens rérelser 1 afseende pa Regeringar. Ju
mera wi forwanas wid dessa upptrider, ju mer wir uppmirksamhet ir fistad pa utgingen af dessa skiften,
[...] desto mera maste wi ock kiinna behofwet fér Samhillen, af det wisa och waksamma beskydd, som

under en christlig dfwerhet sikrast winnas.47

I sjilva verket var det svenskarnas skyldighet att visa fr de andra férvirrade folken hur

en gudfruktig monarki dstadkom »en willig Samfundsanda» hos sina undersatar:

Stillom di en werld, som pi en annan wig iflas att uppfinna trygghet och bestind, stillom henne for 6go-
nen de tinksitt, hwaraf ett Folk ledes, som fruktar Herran, [...] och gifwom henne efterddmen af de dyg-

der, som rada i Undersatares brost, hwilka Gud wilsignat med en Christlig Konung.48

I'en tid dé de politiska gemenskaperna var hotade av det som Lindblom kallade lagléshet
och inbordes misstroende borde svenskarna visa traditionell luthersk fosterlandskirlek:

Lifwadt af den ritta Samfundsandan, af denna warma och werksamma kinsla f6r Fiderneslandet, som en
laglig frihet endast kan wicka, om &fwertygelsen om Regentens nit for Folkets wil skall underhalla, soker det
Stadens biista, och ser déirwid icke pd sitt eget, utan ock en annans bista [...]. Ar Fiderneslandet i behof, gor
han williga offer. Enskilda férdelar hafwa hos honom intet afseende, di det giller den allmiinna wilfirden.49

Den arbetsamma och ansprikslosa lutherska medborgaren litade fullstindigt pd Sverhe-
tens goda vilja och var firdig att uppoftra sig fér den politiska gemenskapens kollekti-
va bista. Det enda potentiellt progressiva elementet i Lindbloms skildring av idealt
medborgarskap var hé’mvisningen till det gamla nyckelbegreppet frihet: endast den gus-
tavianska lagliga friheten gjorde fosterlandskirleken majlig.
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Det var férst 1809 ars forfattningsindring som tvingade de svenska politiska pre-
dikningarnas ideologiska innehall att moderniseras. Nir pristestindets reformsinnade
talman Carl von Rosenstein — systerson till upplysningstéinkaren Nils von Rosenstein,
neolog och beundrare av Montesquieu och det engelska politiska systemet — predikade
infor riksdagen dr 1809 ville han se en »warm kinsla f6r Fosterlandet» och »den med-
borgerliga anda, som lyfter sjilen till hégre krafter».5° Ectt nytt element lanat fran det
revolutionira nationsbyggandet var en framhivning av utbildningens roll i medborger-
lighetens stirkande. I Rosensteins version av den lutherska nationalismen var det
statskyrkans uppgift att undervisa landets invinare om deras skyldigheter for den natio-
nella gemenskapen. Den kristna religionens grundvirden och dygder skulle befista sam-
hillsordningen och forsikra statens och det allminna bistas framging.5" Rosenstein
horde tydligt till de protestantiska praster som kunde kombinera den traditionella reli-
gionen och en praktisk modernitet vars ledande ideologi nationalismen hade blivit.

Foljande ar fortsatte Murray att konstruera samma typ av luthersk nationalism
anpassad till den nya férfattningens krav. Forst ledde han stinderna till en bén om at
Gud mitte vicka »en liflig Fiderneslandskiinsla» hos alla si att de skulle fatta beslut
som befiste Guds vilsignelse 6ver landet. Bedjandet och fosterlandskirleken var fortfa-
rande sammanhingande: »Agen I Fosterland — bedjen Gud. Bedjen!»>* Det viktigaste
traditionella argumentet hos Murray var pastiendet att endast en sann kristen kunde
vara en idealisk medborgare. Det var Jesu undervisning om kérleken till nistan fran vil-
ken kirleken till fiderneslandet i sista hand kunde hirledas: »Hwad wi gore for wara
Broder, hwad wi gore for wart Fosterland, gore wi for oss sjelfwe, gore wi for wira
barn.»33 Bibeln undervisade alltsa patriotism.

Murray baserade sin skﬂdring av fiderneslandkinslan pa den gamla riksdagspre—
dikningstraditionen: religionens roll som uppritthillare av sederna i samhillet skulle
bevaras. Andi omdefinierade han fiderneslandskinslans innehall for att anpassa det till
den nya konstitutionen. Frihetens och rittigheternas sprak hade nu blivit viktigt ocksa
tor pristerskapet. Enligt Murray var det »den Borgerliga Friheten» som svenskarna av-
njot som gjorde dem forpliktade att frimja fiderneslandets sak. Den sanna lutherska
fosterlandskinslan definierade Murray genom att kombinera tidigmoderna gemen-
skapskonstruktioner med ett nytt slags bekriftande av medborgarnas rittigheter. Det
hade funnits en uppfattning om svenskar som medbroder inom 1700-talets klerikala
nationsbildning och denna kunde nu kombineras med den franska revolutionens ideal
av broderskap sa att resultatet blev begreppet »Samhills-broder». Murrays ideala med-

borgare var bade laglydig och medveten om sina och andra medborgares rittigheter:

I hwarje Medlem af Samhillet ser han en Broder, hwars rittigheter dro honom lika heliga, som hans egna

[...] han ir laglydig Undersate; Han ir fridsam i Samhillet; Han ir of6rtruten i sitt kall; Han wagar sig
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icke utom sin bestimda werkningskrets; Men han spar ock ingen mdda, han férsummar intet tillfille, att

till Medbroders upplysning och forbittring werka sa langt han formar. >4

Murrays definition dterspeglar ett mera sekulariserat nationstinkande i det avseendet att
Gud och Jesu lira kunde vara nationalkinslans grund, men inte Iéngre spelade en nyck-
elroll som objekt foér de gemenskapskinslor som medborgarna antogs kinna.
Formuleringen visar pé ett konkret sitt hur den nationella gemenskapens grundvirden
blev forstidda som heliga och hur férsvaret och byggandet av den gemensamma natio-
nella gemenskapen blev helig utan direkt hinvisning till Gud i samma kontext. Den
moderna nationalismens stigande virden ir synliga ocksa 1 hur Murray inkluderade folk-
suverdnitetsprincipen i en riksdagspredikan och beskrev hur »Nationens rést» nu kunde
horas frin tronen mera oférhindrad 4n ndgonsin.>> Formuleringen var fortfarande base-
rad pd den traditionella kollektiva stindrepresentationens idé snarare 4n pd en idé om
nationen som uppbyggd av aktiva enskilda medborgare. And3 erkinde Murray nationen
som en aktiv politisk agent som var oavhingig av monarken och dirigenom represente-
rade en graduell dverging till ett modernare begrepp av nationalrepresentation.56 Idén
att monarken och nationen var skilda enheter var helt annorlunda in den tidigare
gustavianska synen.

Beaktansvirda ir ocksd Murrays upprepade hinvisningar till ett socialt medvetan-
de inom nationen och till utbildningens roll i nationsbygget. Sadana idéer skulle erbju-
da ytterligare grundstenar for nationalismen i dess nordisk-lutherska form. Den sociala
dimensionen ir sirskilt synbar i Murrays ordenspredikan frin april 1810 dir han upp-
manade riddarna, sisom »upphéjde Sfver edra likary, att »frin néd och elinde ridda
lidande Medborgare» och, sasom apostlarna hade lirt, »sprida upplysning, dygd och
sillhet» bland folket. Enligt Murray borde »fruktan fér Gud, [...] kirlek for
Fosterland, [... och] 6mhet om Medbrodery vara utgingspunkter for all handling av en
sann patriot som kimpade fér »Konung, Fosterbygd och behéfvande Broder».57 Visst
var detta traditionellt patriarkalt snarare 4n jimlikhetens sprik, och Serafimerordens
speciﬁka humanitira uppdrag forklarar mycket av ordvalet, men det pekar 4ind4a mot den
sociala medvetenhetens betydelse i den svenska statliga ideologin.

Den tidiga lutherska nationalismens skapare trodde likasd pa utbildning och sam-
hillets fortsatta utveckling i den protestantiska upplysningens anda. Den allt starkare
nationalismens rést kunde héras i Murrays uppmaning till stindernas representanter att

frimja patriotismens och uppoffringarnas anda pa samhillets alla nivier:

s soken ock att wicka, att stadga, att upplifwa samma kiinsla fr Fosterlandet hos hemmawarande Broder!
Inplanten hos dem enighet och samdrigt [...] och beredwillighet till de uppoffringar, som Fosterlandets

sikerhet och forswar nu iskar!®
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Denna aktivering av hela den svenska politiska eliten fér att sprida nationaltinkandet
skall jimforas med den uppifrin organiserade nationalistiska uppfostran som det ar
I811 grundade Gétiska forbundet skulle bedriva i den urgamla lutherska bondefrihe-
tens namn.>9 Murray med sina kollegor horde tydligen till den nationalistiska elit som
propagerade en omformulerad nationell ideologi bland de ligre samhillsklasserna.
Inom den nordiska modellen av nationalism skulle de kyrkliga och de profana eliterna
ocksi i framtiden samarbeta snarare in utmana varandra. Enligt denne ordensbiskop var
nationalismen den kraft som behévdes i 1810-talets Europa: »af den fosterlands kins-
la, som utmirker alla wara fé’)retag, beror den aktning, wi dnnu kunna éiga hos Grannar,

det anseende, wi kunna winta oss bland Europens 6friga Nationer.»©©

Praktisk modernitet inom en kontinuitet: tolerans, friketsterminologi, vetenskaper och ckonomi

Kontinuitet och lingsam forindring forefaller alltsi ha dominerat det lutherska
nationsbygget i Sverige. Emellertid framtridde det ocksd nya drag i den kyrkliga poli-
tiska utbildningen som pekar pd en allminprotestantisk potential till praktisk samman-
jamkning av liran och moderniteten. I de svenska politiska predikningarna vixte en
mera &ppen syn pa frimmande nationer och religioner fram, en varsam tillimpning av
den moderna frihetsterminologin, en mera positiv uppfattning av méjligheter fr eko-
nomisk och Vetenskaplig utveckling, och en mera framtidsorienterad och optimistisk
attityd till minniskan.

Medan den svenska lutherska virldsbilden under de forsta tre fjirdedelarna av
1700-talet hade varit minst sagt initriktad, blev attityden mot frimmande nationer och
religioner nagot mera tolerant under den gustavianska tiden ocksd hos pristerna.
Biskoparna kunde knappast offentligt kritisera den religionsfrihetslagstiftning som
Gustav III hade genomfért under 1780-talet. Kungen sjilv presenterade ju girna sig
sjilv som samvetsfrihetens upplyste advokat.®T Ocks3 senare pa 1790-talet var irkebis-
kopen von Troil tvungen att upprepa tidens paroll om den religidsa intoleransens ofdr-
latlighet och om kristen broderlig kirlek i samband med sin strivan att bibehilla den
lutherska trons ideologiska monopol i landet.62

Nir Alexander Malm ar 1792 predikade i Géteborg, som pa grund av stadens
handelsintressen uppvisade en tolerant insté’.llning mot utléinningar, tyckte han att
»Sambhillets wil» krivde religionsfrihet fér de medlemmar av »frimmande folkslag»
som stannade 1 Sverige sa att »ingen f6r den tro, i hwilken han upfédd ar, hatas och for-
f'é')ljals».63 Om nagon religionsfrihet for svenskar var det dock inte friga: enligt Malm
beskyddade den upplysta monarken samtidigt den lutherska kyrkan mot »kittersk wil-

farelse och sjelfswaldig tankeyra».64 Inte ens den gamla antikatolicismen hade blivit
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slickt. Medan den franska revolutionens angrepp pa den katolska kyrkan redan hade
bérjat rubba antikatolska fiendebilder lite grann i Storbritannien, fortsatte den svenska
Sverheten och kyrkan att svartmala katolicismen som en religiés, politisk och ekono-
misk tyranni och att definiera »den svenska férsamlingen» som dess motsats, nagonting
som fortsatte dnda in pd 1900-talet.%5 De frimmande protestanterna verkade diremot
inte Iéingre s suspekta som tidigare under seklet, méjligtvis for att de svenska prister-
na inte lingre var s ridda for den preussiska strivan att samordna lutherdomen och kal-
vinismen. Ar 1793 identifierade Johan Lostbom Sverige med »hela Lutherska Europa»,
och kyrkoherden Jons Fryxeﬂ sag religionen 1 Danmark, Norge och en stor del av
Tyskland som identisk med den svenska.®® Den internationella lutherdomen hade allt-
sd aterupptickts, vilket minskade tron pd en unik svensk tro. PA det viset minskade
ocksa religionens roll i sittet att definiera nationens unicitet.®7

Frihetsbegreppet kunde ocksa erbjuda en méjlighet fér en omdefiniering av den
nationella gemenskapen. Aven om friheten hade varit ett viktigt begrepp fér manga fri-
hetstida profana pohtiker, hade ordet anvints sparsamt 1 riksdagspredikningarna och
med tyngdpunkten — enligt regeringsformen — pa den »lagbundna friheten». Efter 1772
hade Gustav III sett sig som frihetens garant, men samtidigt omdefinierat begreppet
med attribut som ikta, bestiende och Iagbunden sa att han sjélv skulle representera fri-
heten, vilket astadkom en konstant oenighet om begreppets betydelse inom den svens-
ka eliten.®8 Ar 1789 forsoktee pristerskapet 1 riksdagens predikotexter stodja den kriti-
serade kungen genom att tacka honom fér allt vad han gjort for friheten, men ar 1792
di kungen hade svirigheter med att kontrollera riksdagsdebatten anvinde varken kung-
en eller pristerna begreppet¢69 Efter kungamordet piminde nigon enstaka predikan om
Gustav II:s étgéirder for att ridda friheten som »suckade under mﬁngwéldets nycker»,
men den nya kungen skulle inte sjilv anvinda begreppet. Ar 1800 talade biskop
Lindblom 1 kréningspredikan fortfarande om »en laglig frihet» som stodde kirlek for
fiderneslandet.”©

Efter finska kriget och férfattningsférindringen 1809 skulle sittet att nyttja
begreppet frihet forindras. Ar 1809 tsljde Carl von Rosenstein den nya regeringsfor-
men och talade i den traditionella >>1agbundna frihetens» anda och om »frihet och sjélv—
stindighet».”" Som vi redan sett anvinde Gustaf Murray ar 1810 redan ett mera »repu-
blikanskt» sprak baserat pa folksuveriniteten di han understrék »den Borgerliga frihe-
ten» som ett av de frimsta skilen for svenskarna att ilska sitt fidernesland. Denna fri-
het innehdll ritten for »Nationens» medlemmar att fritt yttra sina asikter vid riksda-
garna. Den gamla viljan att reglera friheten kvarstod indi: »Den som lifwas af
Fosterlands-kinsla, han ilskar Friheten; men han wet, att den Frihet, som icke ir lag-
bunden, ir et sjelfswéld, som bereder si fértryckarens, som den fé')rtrycktas oundwike-

liga ofird.»7# Friheten 1 dess revolutionira form hade varit »en inbillad frihet, som i
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sjelfwa werket war det tyngsta fértryck».”3 I enlighet med den svenska lutherska kollek-
tivistiska traditionen kom den kollektiva friheten i frimsta rummet och férst direfter
den individuella: »Ager Fosterlandet ingen Sjelfstindighet, hwad Sjelfstindighet, hwad
Frihet dger wil den enskildte Medborgaren?»74 Vi kan siiga att den frihetstida uppfatt-
ningen om friheten hade aterstillts och utvecklats i det att man kombinerade den med
moderata folksuverinitetsidéer.

Slutligen maste man frﬁga 1 vilken min upplysningstéinkandet piverkade de svens-
ka politiska predikningarna under den sengustavianska tiden. Aven om de lirda prister-
na ansag att de levde i en upplyst tid och Gabriel Rosén som ett undantagsfall kunde
omtala upplysta idéer redan ir 1762, forblev den egentliga upplysningsﬁlosoﬁn frim-
mande for de flesta svenska pristerna.”5 For att hitta upplysta idéer maste man fokuse-
ra pa tv relativt sillan diskuterade, men ideologiskt viktiga teman: vetenskap och eko-
nomi. Dessa tvi omriden hiingde ihop genom sin relation till en gradvis okande tro pa
framsteg som har ansetts som en viktig egenskap 1 den svenska upplysningen. Tron pi
vetenskapen inom den lutherska ortodoxin kan ha varit det som méjliggjorde en sam-
manjéimkning av luthersk kontinuitet och en moderat form av praktisk modernitet.7®

De vetenskapliga aktiviteterna hade varit viktiga for den klerikala sociabiliteten
redan under frihetstiden, och férbindelserna mellan det ledande pristerskapet och veten-
skapslivet forblev givetvis intensiva 1 ett samhille dir présterskapet utgjorde det lirda
standets kirna. For vetenskapligt aktiva biskopar sisom Jacob Gadolin var det naturligt
att i sina predikningar tala till stinderna om vetenskapliga ron. Detta gillde i synnerhet
under tiden kring ar 1789 da kritiken mot kungens envilde kanske kunde ha tystats
genom en fokusering pi de positiva fenomen som fanns i riket. Gadolin kombinerade den
gammallutherska fysikoteologiska traditionen med newtonianism och drog slutsatsen att
minniskans férmiga att forsti bade teologi och naturens lagar var given av Gud.”7

Att tala om vetenskapen var vedertaget i rojalistisk propaganda i alla visteurope-
iska linder, i synnerhet efter monarkens déd, men pd 1790-talet hade denna strategi
redan blivit problematisk.78 Mordet pa kungen, den franska revolutionens radikala fas
samt regentens och den unge kungens férdomar mot upplysningsidéerna gjorde att de
klerikala diskussionerna om vetenskap kunde ha omvandlats till antiupplysta kommen-
tarer om vetenskapens faror. Detta skedde dock inte.

Ar 1793 talade professorn i filosoft Daniel Boéthius vid jubileumsfesten i Uppsala
om de vetenskapliga framgangarna under det gingna seklet och deras inflytande pa min-
niskornas beteende och tinkande. Boéthius ansag fortfarande att anvindandet av for-
nuftet och vetenskapliga framsteg inte behévde hota religionen sa linge som religionens
grundprinciper inte ifrdgasattes i vetenskapens namn. Vad som var orovickande enligt
Boéthius var att si manga anvinde namnet upplysning for att attackera religionen. Enligt

Boéthius var det nu vetenskapens uppgift att lika de sar som »den halfwa och inbillade
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upplysningen, som si ofta misbrukat Philosophiens aktningsvirda namn» hade férorsa-
kat sa att vetenskaperna skulle kunna fortsitta att utvecklas pa ett sitt som stddde reli-
gionen: » Vetenskaperna lofva [...] isin obehindrade framgéng, icke annat in Reli-
gionens helgd och hopp om dess framtida bestind.»79 Aven om revolutionen hade kon-
kretiserat spinningarna mellan vetenskapen och religionen, fortsatte Boéthius att tro pi
de vetenskapliga framgingarnas och den traditionella religionens 6msesidiga stod.

Inte ens i revolutionstidens omstindigheter ifragasattes vetenskapens goda aspek-
ter i Sverige, vilket bidrog till omformuleringen av den lutherska ortodoxin 1 enlighet
med den nya tidens krav. Det kontinuerliga nyttotinkandet méjliggjorde férindringar
inom kontinuiteten och en gradvis éverging till modernitet. Dirfor var det majligt for
Lindblom att anvinda naturvetenskapliga fornuftsargument sida vid sida med teologin
nir han legitimerade det monarkistiska systemet vid Gustav IV Adolfs kroning. Nagot
nytt i jimfSrelse med tidigare politiska predikningar — och en reflektion av den franska
revolutionens uppfattning om nationen som nigonting som skall skapas genom under-
visning — var Lindbloms dsikt att den unga generationen skulle undervisas och dess for-
magor utvecklas sa att den kunde erbjuda stérsta méjliga nytta fér hela gemenskapen.
Lindblom var 6vertygad att vetenskapernas fortsatta framgang skulle géra minniskan
mer och mer perfekt.go

Diskussioner om ekonomin kunde ha erbjudit ytterligare en majlighet att skapa
forutsiteningar for en 6vergang till modernitet, men dess roll 1 de svenska politiska pre-
dikningarna forblev ganska margineﬂ. Det svenska présterskapet associerade monarkin
med ekonomiska framgingar pa ett sitt som liknar den franska absolutistiska monar-
kins ekonomiska propaganda. Den avlidne monarken tackades och den nye monarken
raddes att utveckla ekonomin 1 landet till nytta for folket. Lindblom, som en anhénga—
re av neologin, ser dock ut att ha varit firdig att ge sitt stéd till den ekonomiska utveck-
lingen i riket. Den vision om en nationell gemenskap som han erbjéd dr 1800 var redan
baserad pa tron pi en stindig ekonomisk utveckling for vilket ett flitigt folk borde tack-
as. Denna utveckling skulle skapa ett mera angenimt liv fr fiderneslandets sivil sam-
tida som kommande genemtionen81 Under finska kriget skulle denna ekonomiska opti-
mism forvandlas till beklagan om elinde, men dess existens under revolutionstiden ir en
av forklaringarna till den lutherska ortodoxins férmaga att f6lja med nir moderni-

seringen borjade pa allvar.

Finska /er{get som vattendelare

Realpolitiskt hade Sveriges storhet kommit till ett slut med stora nordiska kriget, men

statens officiella sjilvbild férindrades knappast pa ett motsvarande sitt. Sveriges stor-
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het och sillsynta karakeir fortsatte att vara temat fér de politiska predikningarna inda
till finska kriget 1808—09, som slutligen gjorde det nddvindigt att ge upp de ildre
revanschistiska attityderna och erkinna att Sverige ocksa var ett relativt litet land i den
europeiska kontexten.$2

Detta var sikert dnnu inte fallet under Gustav IIl:s ryska krig i slutet av 1780-
talet, da krigspropagandan fortsatte att baseras pa tanken om Sverige som ett stort och
miktigt rike som var respekterat Gverallt i Europa. Rikets speciella styrka sades bestd av
medborgarnas urgamla kirlek till fiderneslandet och dess kungatr.g3 Nir kungen hade
mérdats brostade sig érkebiskopen von Troil éver den svenska krigshéren som hade visat
Europa hur svenskarna »trotsat alla folkslag, med férdubblat mannamod, med férdubb-
lad trohet».34 Ar 1793 sig Zacharias Cygnaeus svenskarna som ett stort och miktigt
folk.85 Ar 1800 kom ocksi tron pa den svenska etnicitetens urgamla rétter upp i bis-
kop Jacob Axel Lindbloms argument att fiderneslandskirleken inte bara utgick frin det
kristna broderskapsbegreppet, utan ocksd frin det faktum att svenskarna var »atkom-
lingar af det urgamla redeliga Nordens Folk», vilket man upprepade ginger redan hade
papekat i profana diskussioner.8¢ Nationalismens gotiska variant tycks alltsa ha varit
uppitgiende den ocksa.

Efter krisen 1808—09 var det inte lingre si litt att halla fast vid den gamla tolk-
ningen om en miktig svensk stormakt. Den enda riksdagspredikan som &ppet erkinde
torlusten av Finland var hallen av Murray som talade om hur »Riket blev styckadt». Det
hir visar att det inte hade varit fré’lga om avtridelsen av ett endast perifert territorium.87
Pristerna fokuserade hellre pa det positiva som fanns kvar, det vill siga pa den frihet
som den férindrade regeringsformen medfsrde.88 Carl von Rosenstein till exempel tala-
de om hur viktigt det var att bygga lagbunden frihet och befista »detta urgamla Rikes
lugn».89 Vid Karl XIIIis kroning fokuserade han pa den nationella gemenskapens
urgamla etniska rétter samt pd dess sekulira dygder sisom laglighet, enighet och frihet.
Gudsfruktan dominerade inte ensam scenen, vilket hade varit det konventionella. Ocks&
pa det hir viset blev den svenska statens officiella ideologi sekulariserad dven inom den

traditionella lutherska diskursen:

Lat os, som fordom ware fider, utmirkte af redlighet och mannamod, trygge under Lagarna, starke genom
enighet, lemna frihet och sjelfstindighet, mannawett och dygd, Gudsfruktan och wilsignelse, till arf &t wira

efterkommande slégter!go

Enligt Gustaf Murray hade kriget fororsakat en stor kris, men in fanns det fider-
nesland kvar: »Swea Folk, erkinn din lycka: Annu dger Du Fidernesland.» Murray for-
mulerade ocksd ett program for den nationella gemenskapens aterbyggande utan

Finland: »lugnet och endrigten sminingom skall bota de lidna skador och en dag at
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Fosterlandet 1 styrka och sillhet étergifwa, hwad detsamma forlorat i omrade.»9t 1700-
talets bredare fosterlandsbegrepp kom sméningom att omdefinieras si att det endast
betecknade det nuvarande Sverige.9* Det moderna Sverige héll pa att fédas, men iven
denna fodelse tog sin tid. Peter Petersson Ekelund beskrev den svenska fosterlandskir-
leken med dessa fatalistiska och helt och hillet lutherska ord dnnu ar 1810: »Pa krigets
blodfirgade filt, kallad af dran och Fosterlands-kinslan, gar den Christelige Hjelten sitt
sista 6de till motes, med samma hoppfulla frimodighet, som hyddans son, 1 lugnets frid-
fulla boning.»93

Den ovanstiende analysen av svenska gustavianska politiska predikningar belyser
en bredare utveckling inom den svenska statens officiella ideologi. Givetvis ir det friga
om formuleringar fran de hdgre skikten av pristerskapet. Men samtidigt r det friga om
det effektivaste ideologiska sprikrér som 1700-talsstaten kinde och som kunde utnytt-
jas for att definiera den nationella gemenskapens gemensamma virden. Den omdefini-
ering som skedde inom denna genre i revolutionstidens Sverige har med sekularisering
att gora sdvida att det handlar om ett ersittande av gammallutherska politiska tankesitt
med ett politiskt sprik som hade icke—teologiskt och rentav sekulirt ursprung. Vad som
skall karakteriseras som sekularisering i predikningarna ir emellertid alltid nigot rela-
tivt. Aven inom den politiska diskursen som helhet kan man knappast nigonsin n en
fuﬂstindig sekularisering i den meningen att de nationella identiteterna och religionen
inte lingre skulle ha nigonting med varandra att géra. Det ir sirskilt viktigt att under-
soka samverkan mellan religion och politik i de nordiska nationella identiteterna for att
ingen klar konfrontation mellan den nationella och den konfessionella identiteten upp-
stod under forskningsperioden och knappast senare heller.

Analysen visar hur den moderna nationalismen — som enligt Smith uppfattar den
nationella gemenskapen som ett aktivt subjekt och som ett objekt f6r gemenskapens
religionsliknande tillbedjan — i viss min kunde formas ocksa inom den traditionella lut-
herska diskursen. Under revolutionstiden blev den nationella gemenskapen forstadd
som aktiv och helig pa ett helt nytt sitt 1 Sverige liksom 1 de flesta Viisteuropeiska lin-
derna.94 Den bibliska Israelmodellen anvindes i Sverige inda till borjan av 1800-talet,
men dock inte i si hdg grad och med si stort allvar som tidigare under 1700-talet.
Samtidigt modifierades den officiella uppfattningen om nationen s att den bittre skul-
le motsvara den nya tidens tankesitt. Sirskiljandet mellan politik och religion blev nagot
klarare dven om kyrkans roll som medborgarnas uppfostrare pd intet sitt ifragasattes.
En viss bekiinnelsetrohet skulle éverleva inom de konfessionellt homogena politiska kul-
turerna 1 Sverige och Finland, och kyrkans roll i uppbyggandet av nationalstaten skulle
vara fortsatt viktig. Den evangeliska monarkin, tillfilligt aterstilld under Gustav IV
Adolf, blev sekulariserad pa det viset att monarken inte Iéingre skildrades som forsvara-

re av den sanna tron, utan som garant for medborgarnas trygghet och vilfird.
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Fiderneslandskirleken definierades pa ett mera sekuliirt sitt s att folket, medborgarna
och nationen forstods som aktiva subjekt inom den nationella gemenskapen, i synner-
het vad angér nationalkinslans stirkande och projektet att bygga upp nationen efter
finska kriget. De frimmande nationerna uppfattades som mindre hotande in pa 1700-
talet. Tron pd framsteg kvarstod ocksd under den gustavianska regimen och franska
revolutionen s att man vid sekelskiftet redan hade en relativt positiv forstaelse av natio-
nen som Vetenskapligt, ekonomiskt och politiskt utvecklande. Samtidigt blev den gamla
forestillningen om Sveriges sirart och storhet gradvis omstrukturerad fér en smastats-
identitet. Det nationella sjéilvmedvetandet skulle fortleva med stolthet i Sverige, men
utan 1700-talets revanschfantasier mot Ryssland.

Fér manga svenska historiker har fosterlandets historia efter 1809 innefattat
endast det egentliga Sverige.95 Man bér dock minnas att det ocksd fanns ett annat
Sverige efter 1809. Det autonoma Finland skulle komma att bevara manga element fran
den svenska lutherska traditionen i konstruerandet av en nationell gemenskap. Samtidigt
paverkades det ocksi av andra lutherska versioner av nationell sjélvférstﬁelse, mest den
preussiska, och slutligen skulle det fSlja sin egen vig. Omdefinieringarna av fosterlan-
det, nationen, folket och medborgarna skedde i Sverige efter att Finland hade separerats
fran riket, vilket var en av orsakerna till att den traditionella gustavianska uppfattning—
en om den politiska gemenskapen bevarades i Finland lingre in i det egentliga Sverige.
I det lingsamt moderniserande Finland betraktades den svenska tidens arv och de gus-
tavianska lagarna som en garant mot en rysk utveckling. 1900-talets kriser, sisom inbor-
deskriget 1918 och vinterkriget 1939—40, konsoliderade dnnu en ging nagra element
fran den traditionella gustavianska uppfattningen om den nationella gemenskapen. Det
finska medborgarbegreppet, som det formulerades under 1800-talet, skulle fortsitta att
betona undersitarnas passiva och ickepolitiska subjektivitet, snarare in medborgarnas
privilegier, rittigheter och politiska aktivitet. Den politiska kulturen skulle forbli kol-
lektivistisk och luthersk 1 in hégre grad 4n i Sverige, nigonting som kan bryta fram iven
1 2000-talets politiska debatter om nationell identitet i Finland.9¢
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