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Inledning
Jonas Nordin

Inom forskningen ir Europas 1700-tal allmint kiint som en brytnings- eller dvergangs-
tid. Manga samhillsfenomen bérjade da f3 en skepnad som gor dem igenkinnbara for
nutidsminniskan. Seklet fascinerar i retrospektiv genom att bira priigel av gamla tanke-
virldar samtidigt som den nya tidens inbrott férebddas. Detta férhallande utgér bade en
lockelse och en fara for forskaren. Vi soker girna rotterna till vir nutid 1 1700-talet, men
samtidigt dr det litt att Sverbetona de framatblickande tendenserna. Fastin vi kan finna
sparen av moderna fenomen i seklets sociala utjiimningstendenser, 1 Vetenskapliga fram-
steg, 1 en radikaliserad politisk debatt, i en allt mer sekulariserad virldsbild, si dr det
ocksa litt att Sverbetona den samtida betydelsen av alla dessa stromningar. Trots allt
hirskade dnnu lancien régime pa de flesta omraden.

Till de faktorer som brukar fa karakterisera Upplysningen riknas allmint fram-
vixten av ett modernt vetenskapligt forhillningssitt och en tilltagande sekularisering,
det senare dels 1 form av en avrnystiﬁerad virldsbild, dels i form av kritik mot den
virldsliga kyrkan. For alla som studerat perioden ir det samtidigt uppenbart att virlds-
bilden dnnu inte frindrats pa djupet och hos de bredare lagren. Religionen genomsy-
rade bide samhillstinkande och privatmoral, den utmanades samtidigt av folkhga fore-
stillningar om en magisk och besjilad virld och den rationalistiska vetenskapen var
lﬁngtifr;‘in hegemonisk. Utifran moderna fé’)restéllningar kan detta te sig motséigelsefullt,
men 1700-talsminniskan var inte annorlunda in dagens: meningsbrytningar fanns da
som nu mellan grupper och individer och liksom i dag kunde den enskilde finna ord-
ning och sammanhang i tankesystem som inte behovde vara logiskt fullt konsistenta.

Under temat tro och vetande vill arets utgdva av Sjuttonbundratal fa dessa frigor belys—
ta ur olika aspekter. Som bidragen visar kunde tro och vetande ibland st som motpo-
ler medan begreppen andra ginger var varandras forutsittningar. Uppsatserna limnar
exempel frin en rad omraden och berdr fragor om religion och politik, om religisa ritu-
aler och férhallandet mellan kyrka och stat, om konfrontationen mellan luthersk-orto-
doxa trosforestillningar och pietism, om 1700-talets disputationsvisende och en hel del

annat.
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Ambitionen med Sjuttonhundratal ir att vara ett betydelsefullt forum for tvirveten-
skapligt utbyte av kvalificerad forskning om 1700-talet. Nir méinga discipliner med
skilda akademiska kulturer skall samsas under ett tak ir det angeliget med sakkunnig
kontroll. Fér kvaliteten pd bidragen borgar inte minst de lektorer som i tysthet gor ett
viktigt arbete genom att anonymt granska bidragen. Normalt genomgar uppsatserna
inspektion av tvi lektorer, varav dtminstone den ena skall vara verksam 1 ett annat land
in forfattaren. Redaktoren vill hirmed uttrycka sin tacksamhet for deras nedlagda
modor!

Arets utgava av Sjuttonbundratal har en tydlig nordisk dimension, vilket ir mycket
glidjande. Sillskapet for 1700-talsstudier har systerfreningar i samtliga nordiska lin-
der och fér nirvarande fors diskussioner om ett férdjupat samarbete kring en gemen-
sam Arsskrift. Om eller nir denna kan lanseras ir dnnu inte klart, men féreliggande

volym utgér ett starkt argument for virdet av en sidan vidgad samverkan.

Jonas Nordin



Enighetens befrimjande
och fiderneslandets forkovran: Patrik Winton
religion och politik under
frihetstiden

INFORANDET AV 1719 ARS REGERINGSFORM innebar att ett nytt politiskt system etable-
rades i Sverige. Tillsammans med nistféljande ars revidering av grundlagen, Ulrika
Eleonoras och Fredrik Iis konungaférsikringar samt riksdagsordningens antagande
1723 lades grunden till en politisk ordning dir riksdagen tog kontrollen &ver rikets
finans-, forsvars- och utrikespolitik och dir kungamakten fick en begrinsad politisk roll.
En av grundbultarna i denna ordning var — precis som det hade varit sedan bérjan av
1600-talet — religionen och da specifikt den lutherskt ortodoxa liran. I bide 1719 och
1720 ars regeringsform stadgade den forsta paragrafen att enighet i religionen var den
frimsta grundvalen till rikets uppréitthiiﬂande och goda sammanhiiﬂning samt att religi-
onen skulle hallas ren och férsvaras mot alla sorters kitteri och annat vald.! For alla
delar av statsapparaten och det politiska systemet var detta centrala mal att verka for i
den dagliga verksamheten. Religionen och det politiska styrelseskicket var pa sa sitt titt
sammanbundna 1 en enhet som skulle virdas och foérsvaras frin irrliror, PA samma sitt
som man inte fick klandra den existerande foérfattningen fick man inte kritisera den lut-
herska ortodoxin.?

Religionens starka stillning och betydelse fér den politiska ordningen innebar att
den grupp i samhillet som hade till uppgift att férklara och sprida kunskap om det reli-
gidsa budskapet bland invinarna hade en framtridande rang med egna privilegier och
representation vid riksdagen. Priisternas frimsta foretridare — biskopar, domprostar och
professorer — hade stort inflytande i samhillet och 1 politiken och maste pa si sitt
betraktas som en del av 1700-talets politiska elit. Deras formella position inom kyrkan
forstirktes av personliga och informella band till Gvriga delar av eliten, vilket innebar att
de ledande pristerna hade ett betydande stod bland andra grupper i samhillet.3 Ett
resultat av denna starka stillning blev att pristerna lyckades fi gehor for begrinsningar
av andra trosinriktningars och religidsa idéers mojligheter att fa fotfiste i riket. Genom
konventikelplakatet frin 1726 och religionsstadgan frdn 1735 befistes den lutherska
ortodoxin som officiell ideologi, och enighet, ordning och pristernas predikomonopol
fick en in starkare betoning.“'
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Politiken riktades frimst mot de pietister som framfér allt i Stockholm hade bor-
jat samlat minniskor kring sig efter det stora nordiska krigets slut. Pietisterna, som i
manga fall var prister inom kyrkan, anvinde en emotionell predikostﬂ dir den indivi-
duella frilsningen och det personliga ansvaret betonades. Dirmed kom man i konflikt
med den etablerade teologin och dess frimsta foretridare. Som Peter Ericsson har fram-
héllit var kyrkan starkt férknippad med kriget och de legitimeringsforsék som gjordes
fran landets predikstolar. Dirfér kan man se pietismen som en protestrorelse mot kyr-
kans ledande min och den politik de hade féretritt.5 Rorelsen fick dock svart att fa
ndgot verkligt inflytande i riket pa grund av de politiska atgirderna som inférdes. Den
lutherska ortodoxin férsvarades saledes av bade prister och andra grupper i samhillet.

Dessa enighetsstrivanden ir i ett komparativt perspektiv timligen unika. I varken
Holland, Preussen eller Storbritannien bedrevs némligen nagon liknande politik, Dir
accepterades snarare pluralismen inom religionens omride och i en del fall uppmuntra-
des den dven frin statligt hall.® T exempelvis Preussen, som vixte fram som en tolerant
stat 1 religiést hinseende, fann judar och hugenotter en fristad och den konservativa pie-
tismen fick en ledande roll inom statsférvaltning, kyrka och utbildning.” Frigan man
dirfor stiller sig dr varfor just den svenska staten och den svenska politiska eliten var sd
main om att uppréitthﬁﬂa den ortodoxa liran, medan man 1 till exempel Storbritannien
inte gjorde det. Vad var det som gjorde att ortodoxin fick s stor betydelse for just den
svenska politiska ordningen? Eller dr frigan mojligen felstilld? Det kanske fanns en de
facto storre plurahsm inom den lutherska ortodoxin in vad som har hivdats och mihin-
da fanns det — forvisso 1 mindre utstriickning in 1 exempelvis Preussen — en liknande
utveckling 1 Sverige som i dvriga delar av det protestantiska Europa vid den hir tiden.
Ortodoxin under 1760-talet kanske inte sig likadan ut som den gjorde pa 1720-talet.
Genom att analysera ett antal ledande pristers ageranden och yttranden kring dessa

sporsmél syftar den hir artikeln till att undersska dessa frigor nirmare.

Ortodoxcins virldsbild

Om man bérjar med de senare av ovan stillda fragor, eller nirmare bestimt hur man
skall forstd den lutherska ortodoxin under frihetstiden maste man forst klargéra vad
som egentligen avses med denna term. Carola Nordbick har 1 sin avhandling framhallit
fyra centrala aspekter av den ortodoxa virldsbilden under 1720-talet, nimligen traditio-
nalism, patriarkalism, korporativism och uniformitet.d Detta innebar bland annat att
man betonade syndafallet, det vill sdga att minniskornas felsteg och lust till det onda
hade gjort dem hemfallna it Guds straff. Genom erkinnande av synden och lovad bitt-

ring kunde minniskan dock genom Guds nid na frilsning, eftersom Jesus hade offrat
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sig pa korset for miinsklighetens skull.9 En annan Viktig komponent i den ortodoxa tros-
uppfattningen var betonandet av enighet i bade religionen och samhillet i stort.
Férsamling, kyrka och rike var en enhet som inte fick rubbas eller ifrigasittas. En kon-
sekvens av detta organiska synsatt blev att varken det Véirldsliga styrelsesittet eller prés-
ternas predikomonopol fick kritiseras. Inte heller fanns det nigot stérre utrymme for en

religis individualitet eller ett lekmannainflytande i kyrkan.'®

Politiska och religidsa tvister under dldre fribetstid

De ortodoxa uppfattningarna om behovet av ordning och reda, vilka for Svrigt uppvi-
sade stora likheter med de ekonomiska och naturvetenskapliga idéerna vid 1700-talets
mitt, var centrala komponenter i den ridande allminna samhiﬂsuppfatmingen.u
Dirmed maéste de normer och virderingar som var férknippade med idéerna ha delats
av en stor majoritet av i alla fall den lirda befolkningen. Ridslan for oordning och
sphttring samt for att den etablerade kyrkan skulle tappa 1 inﬂytande gjorde ocks3 att
miénga ledande prister uttryckte hird kritik mot i synnerhet pietisterna. Tva exempel
bland manga kritiker under 1720- och 1730-talet var drkebiskopen Johannes Steuchius
och pastor primarus i Stockholm Eric Alstrin. Bade i brev till varandra och i deras age-
randen i domkapitel och vid riksdagen f6rdémde de rérelsen och krivde att olika fore-
tridare skulle utvisas ur riket. Steuchius kallade till exempel Johann Conrad Dippels
idéer for »diefwulska pafund» och Eric Molin beskrevs som en forforisk och farlig
minniska.'?

Det ledande pristerskapet var emellertid inte helt enigt nir det gillde dessa for-
démanden och de hirda itgéirderna. Det fanns némligen prister som pa olika sitt hade
kontakt med pietister och som delvis uttryckte sympati fér dem. Tvd exempel frin
1700-talets forsta hilft kan hir anféras som belidgg for att sammanhallningen inom kyr-
kans ledning ingalunda var sjilvklar i fragan. Den forsta personen ir Herman Schroder,
som bérjade sin kyrkliga karriir som kunglig hovpredikant hos Karl XII for att sedan
bli prost i Stockholm innan han slutligen utnimndes till biskop i Kalmar.”3 Han var pa
manga sitt en typisk representant for frihetstidens kyrkliga elit. Hans kyrkliga karriir
och politiska aktiviteter uppvisade till exempel stora likheter med flera av hans samtida
biskopskollegors.4 Han var dock tydligt inspirerad av pietismen och forsvarade den
ocksi 1 Stockholms domkapitel nir olika personer och skrifter diskuterades. Schroder
korresponderade dven med pietistiska foretridare 1 Halle, dock utan att kalla sig sjalv
for pietist. Enligt Pleijel var han emellertid trogen den konservativa pietismen livet ut.’s

Trots detta blev Schroder utnimnd till biskop och atnjot dven ett starkt fértroen-

de hos ledande prister som var starka motstindare till pietismen.16 Fortroendet ledde
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bland annat till att han kunde umgas med ortodoxa kollegor som domprosten Andreas
Rhyzelius 1 Linképing och att han fick 1 uppdrag att tala med och predika f6r den pro-
testerande dalaﬂmogen 1 Stockholm 1743.17 Dessutom blev hans bida soner biskopar,
vilket visar att hans trosuppfattningar inte hindrade den kyrkliga karriiren eller den
sociala reprocluktionen.18

Ett annat exempel ar Jesper Svedberg, som vid frihetstidens bérjan var biskop 1
Skara sedan manga ar. Nir han som biskop deltog vid riksdagen i Stockholm 1723
hérde han mycket tal om »pietisteri» och hur denna rorelse skulle ta Sver i riket. For att
ta reda pa vad det egendigen handlade om beslét han sig for att acceptera en maltidsin-
bjudan fran en person som ansigs som en »besynnerlig pietist». Vid miltiden och den
efterféljande andakten triffade Svedberg en mingd personer som han menade uppfor-
de sig pa ett mycket »wvackert» och »gudeligt» sitt. Han berémde dirfor det hela, med
undantag f6r den kritik som framf6rdes mot ogudaktiga prister. Denna kritik tillritta-
visade han med hinvisning till att ocksd ogudaktiga prister hade religiés kraft i sin
imbetsutdvning dven om de som individer var syndiga. I sin sjilvbiografi skrev han att
det var en synd att »fértala» och »férdémax» de pietistiska sammankomsterna samtidigt
som man inte kritiserade det fylleri som férekom vid krogarna och vinkillarna i
Stockholm.™ Svedberg jimférde foljaktligen de sociala rum som var si viktiga fér den
politiska mobiliseringen under frihetstiden med de pietistiska konventiklarna och fann
att de senare var betydligt mer gudaktiga och uppbyggliga in de vanligt férekommande
trakteringarna.

Schréders och Svedbergs fall antyder att grinsen mellan ortodoxi och pietism var
flytande och att man kunde réra sig éver den. Man kunde saledes ta till sig en del av det
pietistiska budskapet utan att fér den delen uppfatta sig sjilv som pietist. I synnerhet
gillde detta de idéer som kretsade kring den innerliga personliga gudsrelationen och
som inte identifierades som separatistiska. Denna tolerans var sikerligen beroende av
vem man var och vilken samhillsstillning man hade. Schroder och Svedberg var ledan-
de prister med goda kontakter vid hovet och i huvudstaden, vilket gav dem ett storre
manéverutrymme in vad till exempel en kaplan eller en bonde hade. De var inte heller
separatistiska som Eric Molin. De hir presenterade fallen antyder salunda att det exi-
sterade en stdrre tolerans och éppenhet bland ledande prister 4n vad olika férordning-
ar och stadgar uttryckete.

Exemplen visar dven att det inte gir att utgd frin nagra pa forhand uppstillda kri-
terier nir innebdrden av ortodoxin skall tolkas och urskiljas fran den konservativa pie-
tismen. Vissa idéer och praktiker som uppfattades som pietistiska kunde nimligen
accepteras av de ortodoxa, medan andra féordémdes. Detta forhillande gt')r det samtidigt
svart att pa ett individuellt plan identifiera bestimda religidsa praktiker som specifika

tor den lutherskt ortodoxa liran. For att komma runt dessa problem giller det att se till
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hur aktérerna uttryckte sig och agerade 1 olika religidsa och virldsliga sammanhang for
att dirmed uppticka de grinser som existerade.

En annan fr;‘iga som stillde forhallandet mellan enighet och tolerans pa sin spets
var den om de reformertas och medlemmar av den engelska kyrkans rittigheter i riket.
Detta dmne diskuterades flitigt under den tidiga frihetstiden. Sirskild vikt hade fragan
om huruvida dessa grupper skulle ges tillstind att offentligt f3 utéva sin religion 1
Sverige. Vid riksdagen 1740—41 vickte dversteldjtnanten Sten Coyet ett forslag om att
man skulle ge nimnda grupper »en skiilig religionsfrihet uti wissa stider uti riksens
provincier» s att de »ther métte £ bo och bygga». Férslaget var framfor allt niringspo-
litiske till sin karaktir, eftersom Coyet hinvisade till den nytta som 1 synnerhet de refor-
merta kunde bidra med niir det gillde manufakturernas tillviixt 1 landet. Dessutom inne-
bar krigsoroligheterna i Europa att man kunde hoppas pi att de skulle ta tillfillet i akt
att flytea till Sverige for att undgd kriget. Forutom den svenska sikerheten skulle dven
det fria regeringssittet och andra »naturliga formaner» uppmuntra en flytt.?° For Coyet
var siledes ekonomiska 6vervéiganden och rikets uppocﬂing Viktigare 4in bevarandet av en
religios enighet 1 riket.

Coyets forslag fick stdd hos adeln och borgarna, medan bénderna var osikra. Hos
pristerna fanns det dock ett kompakt och enigt motstind mot forslaget. Man menade
nimligen att det tydligt stred mot rikets grundlagar samt de fullmakter som varje riks-
dagsman hade fatt frin sina kommittenter. Dirtill fanns det utrymme 1 de radande reli-
gionsstadgarna for Kungl. Maj:t att ge reformerta nédvéndig frihet om de ﬂyttade till
Sverige.?! Det var alltsd inte gruppernas bosittande 1 riket som var problemet. Frimst
var det rittigheten for dem att fritt och offentligen fa utéva sin religion och att fa bygga
kyrkor i landet som vickte motstind mot forslaget. Enligt pristerna skulle en sadan
rittighet hota enigheten och ordningen i riket och pi s sitt indirekt omkullkasta de
eventuella ekonomiska vinster som kunde dstadkommas med forslaget. En av de prister
som var med om beslutet var biskopen i Kalmar Herman Schroder, vilket tydliggér att
oavsett vilka uppfattningar och lojaliteter man hade i andra religiésa frigor var enighet
i pristestindet viktig i denna friga. I Schroders fall tycks det som om ordningshotet
uppfattades som storre 1 denna fréga in betriffande de pietistiska sammankomsterna 1
Stockholm och annorstides.

Trots pristernas motstand vid riksdagen, och deras uppvaktning av Kungl. Maj:t
i drendet, infordes viss religionsfrihet for reformerta och for medlemmar av den engels—
ka kyrkan. Adeln och borgarna hade nimligen till slut fitt med sig bonderna pa forsla-
get, vilket innebar att tre stind stod mot ett i frigan.** Beslutet ir intressant, eftersom
det ir ett exempel pa att den évriga politiska eliten kunde gd emot pristerna 1 en for
dem central friga. Pristernas upprepade forsok under senare riksdagar att avskaffa reli-

gionsfriheten f6r de reformerta misslyckades. Tydligen uppfattade de andra stinden att
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frigan var av sidan vikt att de kunde bortse frin pristestindets protester. Den var tyd-
ligen ocksd viktigare 4n att uppritthilla den religiésa enigheten i riket. Detta skulle
kunna ses som forindrade maktférhillanden vid riksdagen och att den konfessionella
enhetsstaten borjade uppluckras. Tidigare under frihetstiden hade besluten foljt prister-
skapets linje i viktiga religisa frigor, exempelvis vid konventikelplakatets inférande
1726, men under 1740-talet tycks standets inﬂytande ha minskat.

Tidigare forskning har velat forklara denna férindring med att Arvid Horn avgick
som kanslipresident och att hattarna, som var mer merkantilistiskt och utilistiskt prig-
lade, hade tagit Sver makten. Eftersom majoriteten av préstesténdet skall ha varit
anhiingare till Horn férlorade de féljdenligt inflytande di deras ledare avgick.*3
Problemet med denna tolkning ir att man da antar att pristerna var ett riksdagsstind
som nirmast alltid uppvisade ett enhetligt agerande och att man endast hade en beskyd-
dare bland adelsminnen i rikets ledning. Faktum ir att det existerade en tydlig splittring
bland pristerna, vilket bland annat visade sig nir riksdagen beslutade om krigsforkla-
ringen mot Ryssland 1741. Enighet var med andra ord inte nigot som alltid uppvisa-
des. Dessutom hade dven de nya makthavarna band till pristerna och sékte deras stod 1
olika fragor.>4

Nir frﬁgan om de reformertas religionsfrihet beslutades ir det dock tydligt att
dessa band och lojaliteter inte fungerade i den meningen att flera prister inte fick med
sig adelsminnen pd sin linje trots relativt goda personliga relationer till flera av dem.
Andra héinsyn, som exempelvis rikets uppodling, var viktigare for riksriden och deras
adliga och borgerliga allierade. En tolkning av detta agerande ir att de individer som
forordade forslaget frimst uppfattade de reformerta som en specifik korporation som
staten gav ett korporativt privﬂegium, Det var siledes knappast friga om nigon indivi-
duell samvetsfrihet utan frimst en rittighet som tilldelades en specifik grupp minni-
skor. P4 sa sitt fick beslutet inte nagra farliga konsekvenser f6r den politiska ordningen
i riket. Att nimnda synsitt var dominerande bekriftas av att flera férslag om ytterliga-
re vidgad religionsfrihet, som lades fram vid riksdagarna under 1740-talet, samtliga
avslogs.*5

Samtidigt dr det intressant att notera att trots att man hade haft en uppslitande
strid om krigsbeslutet och andra centrala avgéranden tidigare under riksdagen sa var
pristestindet enigt 1 en viktig religionsfriga. Man lit siledes inte konflikter om andra
spérsméﬂ piverka detta omride. Samstémmigheten visar pd samma gang att man svarli-
gen kan forklara pristernas ageranden med ett partiperspektiv. Det var snarare det kor-
porativa intresset och den korporativa gemenskapen som styrde enskilda ledamaoters
politiska handlingar nar religiésa spérsméﬂ skulle avgéras.26
Utfallet av diskussionerna om de reformertas rittigheter vid riksdagen 1740—41

innebar emellertid inte slutet fér diskussionerna om férhallandena mellan enigheten i
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religionen, pristernas korporativa intressen, rikets uppodling och frihetstidens politiska
praktik. Som vi skall se var detta en kontinuerlig debatt under bade 1740- och 1750-
talet.

Religionen och de politiska striderna under 1740~ och 1750~talen

En stor ideologisk utmaning mot den ortodoxa uppfattningen att samhillet skulle priglas
av ordning, fridsamhet och jamvikt var de politiska strider som dominerade vid frihetsti-
dens riksdagar. Eftersom pristerna deltog aktivt i de politiska deliberationerna utvecklade
sig riksmotena till tillfillen d pristerna var tvungna att ta stillning till férhillandet mellan
praktik och teori avseende det politiska agerandet. Att detta stillningstagande skapade en
tydlig osikerhet kan ses i flera av de predikningar som hélls vid riksdagarna under perio-
den. P4 méinga sitt var det svrare for pristerna att hantera splittring inom pristestindet in
ate till exempel beméta pietister eller reformerta. De senare kunde man pa olika sitt uteslu-
ta ur det politiska sammanhanget, men niir det gillde intern splittring inom pristestindet
handlade det oftast om personer som hade liknande uppfattningar i religidsa fragor.

Att forhallandena skapade ambivalens kan tydligt ses i Eric Alstrins riksdagspredikan
fran ar 1742. 1 sin predikan, som han holl efter det att han hade blivit utnimnd biskop 1
Viixjd, betonade han att de férsamlade riksdagsledaméterna skulle arbeta for »simja och
enighet emellan oss sjelfwa» och gora slut pd det som har kunnat orsaka missndje och
oenighet.27 Nir man avgjorde olika mal skulle man besluta pa ett rittvist sitt, vilket inne-
bar att »egennyttighet, afwund, illwilja, och then skadelige partie-anden» skulle landsforvi-
sas. Gud hatade nimligen enighetsforstérare och skulle férgdra folk som gillade att strida.
Dirtill skulle ledaméterna tala sanning med varandra, eftersom detta var nigonting gott och
av Gud iskat. Nir sanning sades och det démdes pa ett rittvist sitt frimjades fred, enighet
och samdriktighet bland rikets invinare.> 8

Samtidigt som splittring pa detta klara sitt kritiserades framhall Alstrin att ingen
skulle tinka ndgot ont i sitt hjirta mot sin nista. Detta innefattade bland annat att ingen
skulle férsmida och fé’)tfé’)lja personer pa grund av olika uppfattningar 1 riksdagsérendena,
eftersom en hjirtlig »wilmening f6r thet allminna» kunde finnas hos var och en trots skilj-
aktiga uppfattningar 1 olika frigor.*9 Man fick siledes inte med hot om repressalier kriva
enighet, utan man skulle med respekt for varandras asikter diskutera de aktuella fréigorna
och komma fram till det bista beslutet for riket. Kopplat till denna uppfattning var dven
sanningskravet, det vill siga att ledaméterna skulle framf6ra sina tankar utan att ljuga eller
pa andra sitt skapa oreda. Hiri léig en motsittning, eftersom aktorernas skﬂjaktiga asikter
och intressen i praktiken resulterade i en oenighet. Enligt Alstrin var denna oenighet dock
inte skadlig sa linge alla deltagande individer visade respekt for varandra och hade rikets
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bista for dgonen. Detta antyder att det fanns en acceptabel och en oacceptabel oenighet diir
den ena formen av splittring priglades av tolerans och saktmod, medan den andra prigla-
des av hat och fanatism. Det var 1 synnerhet denna senare form som var mycket skadlig och
som skulle avskaffas. Samma distinktion mellan olika typer av oenighet kiinns igen fran dis-
kussionen om pietismen, dir personer som Herman Schréder kunde accepteras medan
individer som Eric Molin, som definierades som fanatiska separatister, skulle utvisas ur
riket.

Kritiken mot splittringen aterfinns i den predikan som biskopen i Linkdping Andreas
Rhyzelius holl vid riksdagen 1746—47. I sin predikan menade Rhyzelius att det var alla
invanares skyldighet att med »hog, lust och flit» hjilpa sitt land att bli fritt frin sina syn-
der s3 att landet dirigenom uppnidde vilmaga och styrka. Sidana anstringningar var inte
enbart en skyldighet utan ocksa en heders- och glidjesak for varje uppriktig invinare. Enligt
Rhyzelius betydde detta att befolkningen skulle ta sig an landets problem med enhilliga
radslag. Alla befann sig nimligen i samma bat med samma syfte och mal, det vill siga att
bota och utveckla landet. Om det diremot existerade oenighet 1 baten s3 att vissa ville
till ster och andra till vister skulle det leda till att sjukdomarna forvirrades och att
landet till slut nddde »en total underging». Rhyzelius menade dirfor att det var vik-
tigt att det fanns en inbdrdes hjilpsamhet och en broderlig samhillighet dir man visa-
de respekt for varandra och arbetade mot det gemensamma milet, som var landets
utveckling och frilsning.3°®

Aven ér 1751 framhélls liknande uppfattningar av biskopen i Abo Johan Browallius.
Han pliderade for att invinarnas hjirtan skulle brinna av en rittskaffens nit och kiirlek for
bide konung och fidernesland. Det var viktigt att kiirleken var byggd pa sanning och vis-
het och inte pa smicker och fortal, eftersom det senare 1 praktiken var bedrégeri och fiend-
skap mot riket. Personer som drevs av sanning och uppriktighet diremot tinkte bade pa
nirvarande och pé tillkommande tider samt »hafwer all moda ospard och gir 1 sit upsit,
rédslag och géromﬁl ingen ting forbi» som kunde tjana till rikets utveckling och fréilsning.
Detta innebar ocksa en skyldighet att framja allas vilfird. En blind och egennyttig kirlek
resulterade tvirtom i att folk gaddade thop sig och agerade p3 ett oritt och syndfullt sitt.3"
Féljaktligen var det angeliget, enligt Browallius, att invinarna var redliga och nyttiga med-
lemmar i samhillet och handlade utan egoism och oenighet.

En liknande diskussion som hos Alstrin, Browallius och Rhyzelius, kan ses om man
studerar biskopen i Skara Engelbert Halenius’ riksdagspredikan fran ar 1755. I denna pre-
dikan poingterade Halenius att varje kristen medborgares skyldighet var att séka och efter-
striva »frid och forbettringy. Detta kunde inte ske utan att ilska sin nista varigenom frid
med denne soktes och forbittring befordrades. Det innebar 4ven att man hjilpte en person
med problem, eftersom man inte visste nir man sjilv kunde rika ut for en liknande situa-

tion. Som kristen medborgare skulle man dirfor forsta och forlita samt hélla borta bitter-
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het, grymhet och ondska. Ett sidant férhéllningssitt ledde, enligt Halenius, till Guds vil-
signelse och frid3% Att inte frimja friden i religionen och alla borgerliga handlingar var
kéttsliga girningar. Biskopen menade silunda att »owé'mskap, kif, nit, wrede, tritor,
twedrigt, partie, afwund» med mera var skadliga tillstind som férstorde friden pa grund av
dess hiftighet och himndgirighet.33

Hir ser man tycﬂigt att det var just den kraftiga sinnesrorelsen som uppfattades som
mest skadlig for enigheten och samhillslugnet. Dirfor skulle alla fridsstorare — som
Halenius definierade som personer vilka hotade andra och med »wrede och hastighet» ville
patvinga dem sina asikter — uteslutas ur den politiska gemenskapen, Samtidigt erkinde
Halenius att det kunde uppkomma tillfillen da kristliga medborgare kunde bli oense om
medlen till samhillets forbittring. En sidan oenighet kunde orsakas av olika kunskapsnivi-
er eller erfarenhet. Detta skulle dock inte fi stora friden, eftersom man inte fick forakta,
doma eller hata medborgare som »efter samwetet lika drlige, samt med Gud, wér nadige
Ofwerhet, och Fiderneslandet lika wilmenande» hade skiljaktiga asikter i olika politiska
ting.34 Precis som Alstrin framholl siledes Halenius att det fanns tva typer av oenighet: en
diir man argsint och himndgirigt forfoljde sin motstandare och en annan dir man med kon-
tinuerlig respekt lyssnade pa och med sin opponent diskuterade vad som var bist for riket.
Den forsta typen var fridsstorande och skulle dirmed fordémas, medan den andra var ett
interaktionssitt som var fullt acceptabelt i den politiska verklighet som ridde i Sverige
under frihetstiden. Denna senare form av oenighet var den enda form av oenighet som man
kunde férklara och legitimera inom ramen fér den existerande ortodoxa lutherska trosli-
ran. Andra politiska praktiker, diir konflikterna mellan aktérerna blev hirdare och hégljud-
dare och dir man hade helt andra uppfattningar om de politiska mélen, kritiserades och de
deltagande individerna definierades som fridsstorare.

Denna genomging av predikningar frin 1740- och 1750-talet visar att det existera-
de en stor enighet bland det ledande pristerskapet om synen pé enighet och splittring 1 riket
och vid riksdagen. Alla predikande biskopar var pa si sitt anhiingare till och foretridare for
den radande politiska ordningen och uppfattningarna om dess religiésa natur. De menade
nimligen att ordningen ytterst syftade till invinarnas frilsning och fiderneslandets férkov-
ran och tillvixt.

Konsekvensen av detta blev att alla ledande priister var starka anhingare till frihetsti-
dens forfattning och de principer som foresprikades dir. Rhyzelius betonade till exempel
att varje inbyggares skyldighet var att skota sitt, »thet hwarj om éligger uti hans stind, kal-
lelse och embetex. P si siitt betonade han rikets enighet och korporativistiska natur. I detta
system hade riksdagen till uppgift att kurera landets sjukdomar, nagot som riket »behofwer
och iskar» av och genom rikets stander.35 Aven Johan Browallius betonade stindernas cen-
trala betydelse for rikets stabilitet och forbittring samt vikten av att samhillets »delar och

lemmar» héll thop. Han var en av férfattningens mest entusiastiska anhingare, vilket bland
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annat betydde att han f6rsvarade den mot hovets forsck att stirka sitt inflytande under
1750-talet. Han menade att den lagstiftande makten var den stérsta och viktigaste och att
den inte kunde »fara wilse», eftersom makten kom naturligen frin »samhillets ledaméter».
Dirfor kunde inte makten skiljas fran dem eller deras fullmiktige utan frihetens forlust.
Den lagskipande makten, som tillkom kungen, ridet och dmbetsminnen, var ansvarig infor
stinderna och dirmed inte en sirskild del av rikskroppen. Nagon maktdelning var det sile-
des inte friga om. Inte heller behovde regeringssittet férindras eller justeras.36

Samma synsitt pd forfattningen som Browallius hade kan aven iakttas 1 Engelbert
Halenius’ riksdagspredikan fran 1755, dir han menade att riksdagsledaméterna skulle stri-
va efter att forbittra samhillet utan att for den skull dndra »uti sjelfwa grunden och
hutwudstellningen». Det var inte férbittring att med »flathet eftergifwa nagot, uti Christna
samhellets antagna grundlagar och erkjenda grundsanningar». I stillet var det nddvindigt
att ha en »wiss och fast grund» som var faststilld pi »Guds och allmiinhetens wignar»
varifrin man kunde ritta smirre och tillfilliga brister och fel i samhillet.3”

Den politiska ordningen skulle siledes inte rubbas och var inte heller nagot som de
ledande pristerna stred om. Frigan ir di vad man egentligen stred om under frihetstiden.
Om det inte var om grundvalarna i religionen och samhillet vad lag da bakom de harda och
utdragna konflikterna? Ett enkelt svar ir att det inte var de Svergripande milen eller
utgingspunkterna som orsakade stridigheter utan frimst vilka medel som skulle anvindas
och vem som skulle ansvara for och 3 del av statens resurser. Detta forhallande influerades
av att den politiska praktiken strukturerades av de sociala nitverk som biskoparna var del
av och som innebar att politik i mangt och mycket handlade om att etablera och uppriitt-
hélla de sociala relationerna, samt att delta i de utbyten som skedde inom nitverkens ramar.
Dirmed fick de sociala relationerna en 6verordnad roll 1 relation till det politiska inne-
hallet.33

Dessa forhillanden paverkade den religiost inspirerade syn som existerade pé det poli-
tiska handlandet, niimligen att det forvintades att alla aktorer hade rikets stabilitet och for-
bittring som ledstjirna och att man var verens om de grundliggande principer som styr-
de den politiska ordningen.39 Inom dessa fundamentala ramar kunde man sedan ha olika
uppfattningar om hur man mer speciﬁkt skulle ga till viga for att na rikets och invanarnas
frilsning och en positiv materiell utveckling. En sidan oenighet eller, om man sa vill, tole-
rans var acceptabel inom det ridande ortodoxa synsittet.

Féljaktligen var de flesta ledande prister verens om att till exempel krigsmakten med
dess flotta och fistningar var nigot nddvindigt, att det var positivt att riksbanken linade ut
pengar, att kyrkans ledande positioner skulle tillsittas med individer som var erfarna och
lirda, och att handel och manufakturer skulle stirkas. Diremot kunde de till féljd av olika
personliga lojaliteter strida om hur stor krigsmakten skulle vara eller var olika férsvarsan-

laggningar skulle placeras, vem som fick lina av banken och till vilka villkor, vem som var
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mest limplig och hade stérst fortroende bland rikets pristerskap, och hur stédet till han-
delsminnen och manufakturisterna egentligen skulle utformas. Exemplen klargor att de
normer och Véirderingar som innefattades i den politiska kulturen hade tydliga kopplingar
till den ortodoxa idévirlden.

Ett fenomen som var sirskilt omtalat under perioden, eftersom det pd ménga sitt
grep in i flera olika politiska frfigor, var rikets uppodling och férbéittring. I princip alla akto-
rer férordade detta mal, men fragorna kring vilka dtgirder som mest gynnade tillvixt och
forkovran i landet var omdebatterade. Pa flera sitt kan man se dessa diskussioner som en
svensk variant av upplysning. Jakob Christensson menar till exempel att idéerna om fornuft,
dygd, nytta och medborgaranda som priiglade manga av debatterna var attityder och f6rhall-
ningssitt som maste ses som upplysning.#° Hilding Pleijel menar ocks3 att det under mit-
ten av 1700-talet vixte fram ortodoxa idéer som betonade att minniskan skulle anvinda
sitt medfodda férnuft f6r att fa kunskap om Gud och virldens gudomliga beskaffenhet.4!
Ett viktigt sitt att f4 kunskap och upplysning om denna vitld och samtidigt gynna rikets
uppodling var enligt manga att studera naturalhistoria, Naturalhistoriens och den upplysta
ortodoxins kanske frimsta anhingare under frihetstiden var Johan Browallius. Han menade
att »Guds dndamal utaf de skapade tings natur och dannelse kan utletas, uptickas och
bewisas» genom nyﬁkenhet och noggranna empiriska undersdkningar av naturen runt
omkring.4*

Ingen kunde siledes vara utan naturalhistorien, eftersom kunskap 1 detta 4mne bidrog
till en bittre forstielse av skapelsen och dess syfte. Det gjorde ocksa minniskorna bittre
laimpade att fullborda sina sysslor och kunde dirigenom bidra till rikets »wilfird och for-
kofring» pé ett mer fortjanstfullt sitt. Dessutom menade Browallius att det politiska syste-
met innebar att varje yngling skulle forbereda sig pa att bli vald till riksdagen. Detta betydde
att det gillde att ha kunskap om rikets hushillning och om de frdelar och brister som exi-
sterade. Alla dessa omstindigheter talade, enligt Browallius, for att naturalhistorien skulle
bli ett centralt imne vid landets skolor samt att savil »hégre och rikare» som »léigre och
fattigare» skulle lata sina barn fi undervisning i dmnet.43

Kraven pi mer naturalhistoria och andra praktiska dmnen i skolorna innebar samti-
digt att aldre klassiska dmnen som latin och grekiska riskerade att fa ett mindre utrymme.
Entusiasmen f6r hushillning och ekonomisk nytta gjorde att krav pa skolreformer restes.
den riktningen gick ocksd den si kallade uppfostringskommissionen som pa 1750-talet
foreslog mer undervisning pa svenska och att latinet skulle begrinsas.#4 Implicit betydde
detta ett angrepp pa kyrkan och méinga av de ledande prister vars identitet var forknippad
med lirdom i latin, grekiska och historia. Kritiken om otidsenligheten 1 skolvisendet kan
Pa sa sitt tolkas som en svensk version av den kyrkokritik som existerade 1 andra delar av
Europa vid mitten av 1700-talet. I Sverige kunde den inte ta formen av explicit kritik mot

religionen eller pristerskapet, eftersom den férra var s3 hart kopplad till den politiska ord-
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ningen, utan den fick ta omvigen via latinet. Johan Browallius var medveten om detta for-
hillande och att han dirfér kunde fa kritik f6r sin uppfattning om naturalhistorien. Han
sag sig dirmed tvungen att forsvara sin position genom att betona att iven pristerna behov-
de kunskap om naturens beskaffenhet och den sanning som 3dagalades dir.45 Browallius
forsokte saledes argumentera for att kunskaper om naturalhistorien var ett komplement och
inte en ersittning for latin och andra sprékkunskaper.

Minga ledande prister uppfattade, trots dessa legitimeringsforsok, kritiken och for-
svarade Jatinets roll i samhillet och 1 undervisningen. En av dem var Andreas Rhyzelius, som
i kontakter med sina biskopskollegor forsskte mobilisera stod for att uppfostringskommis-
sionens forslag skulle avslas och att latinet skulle forsvaras. Han menade att fiderneslandets
heder och vilstand inte skulle frimjas av en minskning av latinets roll i samhallet. I stillet
skulle férslaget leda till okunnighet, forakt och skada. Latinet var ett kansli- och hovsprfik
som listes och aktades 6ver hela Europa, vilket innebar att det var nyttigt fér rikets ung-
dom att lisa latin och andra klassiska sprik.46 Aven Johan Ihre, broder till Rhyzelius” hust-
ru, instimde i denna asikt. Han menade att ivern f6r naturalhistoria och det utilistiska hota-
de att orsaka elinde och barbari.47 Den ritta vigen att astadkomma utveckling och uppod-
ling i riket var inte att satsa pd naturvetenskaperna, utan pa en klassisk humanistisk bild-
ning, Enligt Thre och Rhyzelius var latinet pa s sitt nyttigare och mer hedervirt in till
exempel fysik och kemi.

Mycket pd grund av motstindet frin flera prister genomférdes inte uppfostrings-
kommissionens forslag. Det skedde dock en dkning av utilistiska och naturalhistoriska
imnen bade vid skolorna och vid universiteten i riket under 1700-talet.48 Drémmar om
uppodling och nytta gjorde saledes att det genomfordes férindringar 1 undervisningen, men
dven inom till exempel rikets niringar skedde det nyordningar. Kring detta existerade det
ingen konsensus, utan man stred om hur politiken skulle utformas vid varje riksdag under
1740- och 1750-talen. Striderna skulle komma att intensifieras under 1760-talet, vilka jag

nu skall undersdka nirmare.

Religionen och den politiska radikalismen

Som flera forskare tidigare har papekat skirptes de politiska striderna under frihetsti-
dens sista ar. Konflikterna handlade mycket om stindsprivilegier samt de ekonomiska
problem som priglade riket efter det dyrbara pommerska kriget (1757-1762).49
Mycket av den kritik som framf6rdes yttrades av personer och grupper som tidigare inte
hade haft ndgon framtridande position i det politiska livet. Starkt bidragande till denna
process var framvixten av en allt mer offentlig diskussion av politiska ting déir argumen-
ten och det politiska innehallet fick en betydligt mer framtridande roll 4n tidigare.
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Dirmed 6ppnades maojligheter for nya grupper av aktérer, som inte hade samma socia-
la band till den etablerade politiska eliten i riket. Bland dessa aktérer fanns ett antal kyr-
koherdar och kaplaner som deltog i de offentliga diskussionerna p3 ett aktivt sitt.5°

En fraga som sillan har stillts niir det giller dessa individer dr hur viktig religio-
nen och da framfér allt religidsa argument var f6r de fériandringskrav som stilldes i den
offentliga debatten under perioden. En annan friga, som ir kopplad till den forra, ir
om innehallet i den lutherska ortodoxin forindrades under 1760-talet 1 ljuset av de
harda politiska striderna, eller om det religisa innehéllet snarare priiglades av kontinui-
tet.

For att besvara dessa sporsmil kommer jag att hir studera ett antal politiska tex-
ter forfattade av en de mest aktiva kyrkoherdarna under perioden, nimligen Johan
Bolmstedt fran Vistra och Ostra Vram i Lunds stift. Bolmstedt var vid frihetstidens slut
en politisk veteran med tanke pa att han hade varit med vid riksdagarna 1751-52,
1760-62, 1765-66, 1769—70 och 1771-72 samt i synnerhet vid de fyra sista spelat
en Viktig roll som padrivare for politisk 1"6réinc[ring.SI Han engagerade sig sirskilt 1 fra-
gor rorande frihetstidens styrelseskick och vad som borde goras for att komma tillritta
med de problem som existerade vad gillde lagarnas verkstillighet. Han var en varm
anhéngare till regeringsformen och poéingterade, liksom hans politiska allierade hade
gjort sedan bérjan av 1760-talet, folksuverinitetstanken.>> Han menade att grundlagen
baserades pa huvudprincipen att salus populi var suprema lex, det vill siga att folkets vilfird
och intressen var det &vergripande syftet med lagen och den politiska ordningen.
Bolmstedt anvinde sig silunda ofta av begreppet »swenska folket» eller »hela swenska
nationen» nir han i slutet av 1760-talet skulle hinvisa till en dverordnad politisk auk-
toritet i samhillet.53

Denna inkluderande syn pa rikets invinare och deras politiska kompetens visar att
Bolmstedt hade tillignat sig och var en del av det nya jimlika férhillningssitt som prig-
lade de politiska diskussionerna under slutet av frihetstiden. Detta innebar bland annat
att han hade varit drivande f6r kraven att alla ledaméter i pristestindet skulle ha samma
politiska rittigheter oavsett position i den kyrkliga hierarkin.>¥ Han hyllade dven den
»oskattbara skrif- och tryckfriheten» som folket hade ansett som en »essentiel tilhérig-
het af sin borgeliga frihet», vilket visar att han var en anhiingare till de livliga offentliga
politiska diskussioner som fordes vid denna tid. Bolmstedt anvinde dirtill hinvisning-
arna till folket som ett ideologiskt vapen for att driva pd for politisk forindring. Han
menade att folkflertalet ofta klagade pa att politiska beslut antingen inte alls verkstall-
des eller genomfdrdes pa »mindre owilduga» sitt.>5 Enligt Bolmstedt var problemet
ofta att korrupta och sjélvsvﬁldiga imbetsmiin inte avsattes och att personer inom fram-
for alle allmogen som framforde kritik mot felen inom statsapparaten kunde bli illa

behandlade och férfoljda. Han menade dven att Sven Hofman, som varit ledare for ett
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uppror i Vistergotland 1766, hade sagt sanningen om »imbetsmiins lastbara férhallan-
de». For att komma tillritta med dessa problem gillde det att avsitta 4mbetsminnen si
att folket fick den rittvisa som de hade »fullt skl [att] krifwar.50

Trots dessa krav pd forindringar inom statsapparaten var Bolmstedt samtidigt
anhingare till dldre uppfattningar nir det gillde synen pa grundlagen och den ortodoxa
ordningen 1 religionen. Han menade némligen att man inte skulle indra sjéilva forfatt-
ningen och da framfér allt inte den lagstiftande maktens inflytande i det politiska syste-
met. P s sitt var han kritisk mot dem som vid riksdagen 1769—70 arbetade for att
stirka kungamaktens inflytande. Dirmed gick han pa den linje som till exempel Johan
Browallius och Engelbert Halenius hade artikulerat under 1750-talet om att det poli-
tiska systemet skulle bevaras utan nigra férindringar och att stinderna var ensamt makt-
iigande. Politiska féréndringar och férbéittringar skulle siledes genomf(’jras inom ramen
for den existerande konstitutionella ordningen. Medborgarnas rittmitiga krav pa siker-
het och frihet medgav inga rubbningar 1 det politiska systemet.

Nir det gillde synen pé religionen uppvisade Bolmstedt en liknande bevarande
uppfattning. Han kritiserade hart de skrifter som hade publicerats mot »wir dyra
Salighets-Lira» och mot pristestindet, som hade till uppgift »at wirda och bibehélla
Liran i sin renhet och enhet», Dessutom forfiktades ett uppenbart wiritinkeri» och en
»gudlshet» som »Swenska férsamlingen» och »Swenska folket» var tvunget att skyd-
das ifrdn. Ett sitt att dstadkomma detta pa var att utse en justitiekansler som hade en
»oskrymtad gudsfruktan», »en grundelig kundskap 1 war dyra religion» och en insikt i
lagen samt nit och omsorg om rikets ritt.5”

Troligtvis syftade Bolmstedt framfor allt pa Olof Kexéls skrift frin 1768 kallad
Pristmanna de i Swerige. I denna pamﬂett kritiserades prasternas moral och praktik di de
beskrevs som egoistiska och onda. Dirutdver hade pristerna kriinke alla drliga medbor-
gares ritt och hotat deras vilfird. Enligt Kexél hade salunda alla grupper 1 samhillet kri-
tik att framféra mot pristerskapet som korporation. Pamfletten var ett frontalangrepp
pd pristerna som grupp och ledde till atal for brott mot tryckfrihetsférordningen.
Utfallet av denna rittsprocess blev att Kexél botfalldes for att ha framfért stétande och
obefogade pastienden om pristerna, dock utan att grundantagandena 1 pamﬂetten blev
kritiserade av domstolen.58

Johan Bolmstedts férhallningssitt visar att dven om han var padrivande f6r férind-
ringar inom flera samhillsomriden och var en stark anhéingare till en offendig debatt,
kunde han inte tinka sig att forindra enigheten i religionen eller pristernas roll i sam-
hillet. Han foérsvarade siledes pristernas korporativa intressen och det stindssamhille
som de var en del av. Det existerade dirmed en kontinuitet under frihetstiden nir det
gillde hur man sig pa den politiska ordningen och dess starka kopplingar till den orto-

doxa liran. Religionen anvindes framst for att argumentera for att bevara det etablera-
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de, det vill siiga pristernas predikomonopol och statsskicket samt malen att gynna rikets
och invinarnas frilsning och vilstand. Samtidigt fanns det emellertid dven en méjlighet
att anviinda detta perspektiv for att betona de brister och fel som man menade existera-
de i samhillet och som drabbade medborgarna och upprérde allminheten. P4 samma
sitt som under 1750-talet definierade man silunda frimst de politiska tgirderna som
fé’)rbéittringar av det existerade systemet och inte som ndgra genomgripande och revolu-
tionerade férindringar som skulle omkullkasta den ridande ordningen. De gamla mélen
bestod féljaktligen samtidigt som man under 1760-talet kunde tinka sig nya sitt att
utveckla riket. Medborgartanken tillsammans med kritiken mot korruptionen innebar
en omdefinition av metoderna att nd de hdgt prisade malen. En viktig atgird var att
inkludera fler i den politiska processen. Politik skulle inte lingre enbart vara nigonting

for en exklusiv elit utan alla medborgare i riket skulle delta.

Den svenska ortodoxin i ett emopeiskt perspektiv

Genomgangen av de religiésa och samhilleliga uppfattningar som priglade de ledande
pristerna i Sverige under frihetstiden visar att enigheten bade i den lutherska religionen
och i det politiska systemet var av central betydelse. Enigheten var dock inte absolut,
utan det fanns ett utrymme for oenighet och tolerans mot oliktinkande sa linge som
individerna i frﬁga accepterade de grundléggande principer som styrde kyrkan, politi—
ken och samhillet. Det gillde ocksa att individerna inte visade fanatism eller skapade
alltfor stor sinnesrorelse hos den 6vriga befolkningen. Det var frimst den politiska
praktiken och ambitionerna att uppodla riket som bidrog till en stérre acceptans for
diskussion och divergerande asikter 4n under det karolinska envildet, men trots detta
torhallande méste man dnda karakterisera det svenska riket som betydligt mindre tole-
rant gentemot andra trosinriktningar in till exempel Holland, Preussen och
Storbritannien. Det ir dirfor viktigt att atervinda till den friga som stilldes i inledning-
en av denna artikel, nimligen varfor den lutherska ortodoxin var si mycket viktigare for
den politiska ordningen 1 Sverige 4n 1 andra delar av det protestantiska Europa.

Tva centrala komponenter i besvarandet av detta spérsmal ir dels den politiska
elitens sammansittning och intressen, dels invinarnas kulturella homogenitet/ heteroge-
nitet. I Preussen var kungahusets medlemmar exempelvis kalvinistier och bekinde sig
dirmed, och till skillnad fran i Sverige, till en annan trosinriktning 4n den till dvervi-
gande delen lutheranska befolkningen. Kungafamiljen skilde sig ocksd i religist hin-
seende frin den lokala elit, bestiende av en jordégande adel, som dominerade i
Brandenburg och som éiven den var lutheransk. Denna elit, som hade nira kopplingar
till det lutherska pristerskapet, var samtidigt starkt representerad i Brandenburgs loka-
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la stinderférsamlingar, som begrinsade den preussiska kungamaktens inflytande 1 riket.
Som ett led i ambitionen att minska stinderférsamlingarnas politiska position blev det
dirfor opportunt for den preussiska kungamakten att alliera sig med och stddja pietis-
ter som var motstandare till det lutherska ortodoxa pristerskap som hade sitt stod 1
standerférsamlingarna. Till foljd av det kungliga stddet 6kade pietisterna sitt inflytande
over statsférvaltningen, skolor, universitet och priisterskapet. P3 samma ging frijlnjade
kungamakten andra religiésa gruppers bosittning i Preussen for att gynna befolk-
ningstillvixt och ekonomisk uppodling.59

Genom att 6ka den religiésa méngfalden och sté’)dja en reformrorelse hade siledes
den preussiska kungamakten under 1700-talet minskat det politiska inflytandet for
framfor allt de lokala adliga godsigarna. I Sverige diremot hade statsmakten integrerat
bide adeln och kyrkan i staten under 1500- och 1600-talen och hade dirmed tidigt bli-
vit av med konkurrenter om makten. Dirfor blev det majligt att predika och framhalla
enigheten och sammanhallningen som en central aspekt av det politiska och samhalleli-
ga systemet under 1600- och 1700-talen.©

I Holland sag utvecklingen annorlunda ut. Innan republikens reella sjalvstindig-
het hade uppnatts i slutet av 1500-talet hade den tyskromerske kejsaren Karl V och hans
son Filip IT aktivt férsokt forhindra religidst separatistiska tendenser i Nederlinderna.
Denna politik hade bland annat inneburit avrittningar av tusentals protestantiska reli-
gidsa ledare och att olika religidsa rorelser gatt under jorden. I samband med revolten
mot det habsburgska styret fick kraven pé tolerans gentemot religidst oliktinkande en
viktig roll, vilket ocksd manifesterades i det férdrag som beredde marken for republiken. I
detta fordrag garanterades att alla religiésa grupper — katoliker, kalvinister, lutheraner, men-
noniter och judar — fick utéva sin religion utan hot om férf(jljelse frin statens sida.
Samvetsfriheten var siledes en hérnsten i den politiska ordningen och den politiska kulturen
i den nederlindska republiken. Aven om denna frihet inte innebar jimlikhet mellan de olika
trosinriktningarna och deras utdvare, eller i relationen till stats-makterna, existerade det en
relativt stabil religiés fred 1 landet. Enligt Wayne te Brake var konflikterna inom de olika reli-
gidsa trosinriktningarna stérre och allvarligare 4n striderna mellan olika t1rosir11riktninga1r.61

Den pluralistiska religiésa karaktiren ;'itf(jljdes dven av en decentraliserad politisk
praktik och en offentlig diskussion om centrala politiska och religisa spérsmal.
Republikens styresmiin var dirmed tvungna att anpassa sig till den verklighet som radde och
kunde inte kriva politisk centralisering eller enighet i religionen.62 En liknande utveckling sked-
de i Storbritannien dir den religiésa pluralismen successivt 6kade under 1700-talet. Foljden
blev att toleransen utvidgades frin i synnerhet 1700-talets mitt och att olika protestantiska tros-
inriktningar accepterades 1 storre utstrickning, Nationsbegreppet blev samtidigt inte lika hart
kopplat till den anglikanska trosinriktningen utan i princip alla protestantiska invanare kunde

innefattas 1 begreppel:63
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I Sverige diremot hade reformationen organiserats fran statsmaktens sida, vilket
innebar att hela befolkningen hade gitt 6ver till den evangeliska liran utan att splittras
i olika trosinriktningar. Ett sidant forfarande hade gynnat den svenska statsmakten,
eftersom den dirmed kunde poéngtera befolkningens gemensamma intressen och reli-
gidsa enighet samt nodvindigheten av att stddja rikets ledning som strivade efter att
behilla lugnet 1 samhallet.

Avslutningsvis visar detta att den svenska staten och den svenska politiska eliten
var titt ssmmanbunden med de lutherskt ortodoxa uppfattningarna om enighet i religi-
onen och i samhillet. Det var en fundamental hérnsten 1 maktens legitimering och pa
s4 sitt en central komponent i den svenska politiska kulturen. Aven om den konfessio-
nella staten férsvagades runt om i Europa under 1700-talet sd hade den en fortsatt stark
stéiﬂning i Sverige. Detta visade sig inte minst under 1760-talet da flera Iojaliteter och
intressen omdefinierades medan de centrala politiska normerna och virderingarna
bestod. Det ir dirmed inte s3 konstigt att Gustav III anviinde just enighetsdiskursen for
att réittférdiga sin kupp och den nya regeringsformen 1772.64 Manga ur den politiska
eliten accepterade ocksd detta budskap och den nya politiska situationen utan att pro-
testera. Biskopen i Stringnis Jacob Serenius, som hade varit djupt involverad i de poli-
tiska striderna sedan 1730-talet, begérde exempelvis foretride hos kungen och lycké')ns—
kade honom till den nya regeringsformen dagen efter kuppens genomférande.65 Han
var trott pa de politiska konflikterna och hoppades pa lugn i riket. Dessa endriktsdrom-
mar grumlades dock relativt snart av nya strider och politiska realiteter. Drémmen om
enighet och simja i samhillet fortsatte emellertid att niiras av olika politiska aktorer
langt efter 1700-talets slut, vilket visar att visionen om endrikt pad minga sitt har

utgjort ett dominerande inslag 1 den svenska politiska kulturen under Iing tid.
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Svenska kyrkan och det

moderniserande nationella Pasi

tinkandet 1789—1810 Thalainen

I nationalismforskning av idag uppfattas den traditionella religionen och de moderna
nationella identiteterna inte lingre som kategoriska antiteser och varandra uteslutande
fenomen. Exempelvis Anthony D. Smith har nyligen pastitt att den moderna nationa-
lismen 1 slutet av 1700-talet och borjan av 1800-talet formades pa den traditionella reli-
gionens grund. Han menar ocksd att nationalismens religionsliknande egenskaper —
sisom kinslan for en helig gemenskap — visar en kontinuitet mellan de tidigmoderna
och de moderna nationella identiteterna samt hjilper till att forsta nationalismens fort-
satta kraft 1 den moderna virlden. Den viktigaste skillnaden mellan den traditionella
religionen och modern nationalism ir enligt Smith att nationalismen uppfattar den
nationella gemenskapen i sig sjilv — och inte lingre en évervirldslig Gud — som objekt
for gemenskapens tillbedjan.! Man behdver dock inte se denna férindring som
enkelspérig sekularisering. Kanske handlar det om en férindring i tillbedjans riktning
och i det heligas innehall. Handlar det inte egentligen om en sammanjimkning av reli-
gionen och nationalismen?

Aven inom mera empirisk begreppshistorisk forskning haller man pa att omvir-
dera begreppet sekularisering och ifrdgasitta den simplifierande dikotomin mellan
traditionell religion och modernitet. Man eftetlyser empiriska, kontextualiserade och
genuint komparativa undersdkningar om det nationalistiska sprikets utveckling 1 olika
europeiska linder under 1700- och 1800-talet.* T denna uppsats frigar jag om natio-
nalismen som ny »religion» verkligen var ett uteslutande alternativ till den traditionel-
la religionen i det svenska (och ﬁnska) fallet, eller om det svenska préisterskapet som en
viktig del av den intellektuella eliten faktiskt under 1700-talets sista och 1800-talets
forsta decennium kunde f6rvandlas till undervisare av en ny form av nationellt tinkande.
Min hypotes ir att i det nordiska fallet, liksom i flertalet protestantiska linder, kunde den
etablerade kyrkan Pa manga satt medverka till och 4ven stddja en féréndringsprocess mot
ett praktiskt godkinnande av modernitet. I mina tidigare undersdkningar, som behand-
lat perioden 1685-1772, har jag foreslagit att viktiga begreppsmissiga forindringar

pigick ocksa d, si att den allminna religionen anpassade sig till nationalismens tidevary.
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Denna f6rindring fran tidigmoderna religidsa forestillningar till nationella ideo-
logier och identiteter kan analyseras genom sidana primirkillor 1 vilka en religics dis-
kurs och ett skapande av nationella identiteter pagick samtidigt. Dylika texter ir de poli-
tiska predikningar som hélls 1 officiella sammanhang. Genom sidant material kan man
undersdka hur pristerskapet, i samverkan med de virldsliga politiska eliterna, deltog i
en process som forvandlade den nationella gemenskapen till ett heligt foremal for till-
bedjan och kult. Man kan studera hur pristerskapets sprakbruk ocksd aterspeglade en
demokratisering som tillit nationen att inta en aktivare roll i formandet av det egna
6det. Om en sidan forindring kan beliggas kan man pa ett mera Svertygande sitt anta
att idén om nationen som folkets heliga gemenskap hade blivit en del av den allminna
religionen under 1700-talet.3

I det ft')ljande fokuserar jag pi hur présterna anvinde begreppen Israel, fider-
nesland, fosterland, nation, undersite och medborgare for att beskriva den nationella
gemenskapen och hur de pi det sittet definierade och omdefinierade dessa begrepp.
Andra hé’mvisningar till den nationella gemenskapen har ocksa beaktats, i synnerhet om
sprakbruket berérde det potentiellt innovativa begreppet tolerans eller ocksa frihetster-
minologin, vetenskaperna och ekonomin. Killorna bestar av riksdagspredikningar och
andra tryckta predikningar hillna vid nationella ssmmanhang sisom Gustav III:s segrar
i ryska kriget, hans mord, jubileumsfesten 1793 f6r Uppsala méte samt kungafamiljens
bemirkelsedagar under kristiden 1789—1810.4 Det ir mest friga om predikningar av
biskopar pd makronivan men for jimforelses skull har nigra tryckta predikningar fran
landsbygden ocksi inkluderats. Kompletterande arkivmaterial bestir av anmirkningar
om predikningarna 1 pristerskapets riksdagsprotokoll samt brevvixling mellan bisko-
parna och kungen. Tal hallna vid Uppsalafesten inklusive regentens tal har lists som en
serie relaterade dokument som definierar fiderneslandets tillstind i samtiden.

Analyser av anglikanska, reformerta, lutherska och katolska politiska predikning-
ar 1 Storbritannien, Nederlinderna, Preussen, Sverige och Frankrike under perioden
1685—181S visar hur pristerskapet inom dessa statskyrkor i vixande grad beskrev de
nationella gemenskaperna med nya, i allt mindre grad teologiska, ibland rent profana
termer. Visst fortsatte prasterna att forsvara traditionella kristna virden, men samtidigt
blev deras predikningar inspirerade av upplysningsstrémningar, vilket underlittade deras
forsok att gora den varsamt omdefinierade traditionella religionen och de férindrande
uppfattningarna om den nationella gemenskapen kompatibla,5 Sammanfattningsvis kan
man siga att det i de visteuropeiska politiska predikningarna blev allt vanligare att
anvinda icke-teologiska argument tillsammans med eller i stillet f6r rent bibliska refe-
renser nir man skildrade den nationella gemenskapen. En mera dynamisk bild av natio-
nen vixte fram. De versioner av nationellt tinkande som férekom i olika linder varie-

rade dock pa ett spinnande sitt. Idén om nationen kunde innefatta argument for folk-
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suveriniteten i det revolutionira Frankrike, i dess allierade Bataviska republiken och
slutligen ocksa i Sverige. I alla linder framstilldes fosterlindska aktiviteter som heliga
plikter, men sakraliseringen av uppoffringar for fiderneslandet var tydligast 1 Preussen.
Denna uppsats undersdker alltsa det politiska budskap som den svenska kyrkan erbjod
undersitarna under perioden 1789—1810. Uppsatsen ansluter sig till den paradigmfor-
dndring som har pagitt 1 brittisk och nederlindsk 1700-talsforskning i Sver tva decen-
nier och som ifragasitter férenklade tolkningar om 1700-talet som sekulariseringens
och den synonymt férstdidda moderniseringens arhundrade. Denna omtolkning skall
fé’)rhoppningsvis leda till en mera balanserad analys av bade de kontinuiteter och de for-
indringar som fanns sida vid sida pd 1700-talet. Speciellt intresserad borde man vara av

den férindring som skedde inom en skenbar kontinuitet, sdsom var fallet 1 Sverige.

Den israelitiska modellen ﬁir nation och monarki dterkallas och averges

Inom svensk forskning har frigan om pristerskapets roll i konstruerandet av nationell
identitet diskuterats i synnerhet av Nils Ekedahl. Enligt hans uppfattning fortsatte den
lutherska kyrkan att erbjuda en kiirna for den svenska statliga ideologin tminstone till
borjan av 1760-talet. Det gammaltestamentliga Israel var den viktigaste modellen bade
tor den svenska kyrkan och for den svenska nationella gemenskapen. Enligt Ekedahl
skedde det dock ett slags nyférdelning mellan begreppen »Guds barn» och »Svea barn».
Detta kan ses i Abraham Petterssons predikningar i borjan av 1760-talet och torde
reflektera en sekularisering i den allminna debatten samt en ékning av religis individu-
alism och en tillbakaging f6r den kollektiva bibliska tolkningen av nationen.® Som den
foljande analysen kommer att pavisa fortlevde den religiésa konstruktionen av den
nationella gemenskapen 4dnda till slutet av 1700-talet, vilket sitter frigetecken kring en
sidan enkel tolkning av nationaltinkandets sekularisering i Sverige. Under den auktori-
tira gustavianska regimen var kyrkan en i hég grad lojal samarbetspartner till monar-
kin. Kontinuiteten dominerade de svenska klerikala konstruktionerna av den nationella
gemenskapen si att den traditionella israelitiska prototypen av nationen fortsatte att
anvindas inda till finska krigets dagar 1808—09. Det forblev oméjligt att skilja den reli-
gidsa och den politiska gemenskapen eller kristenheten och kirleken till fiderneslandet
fran varandra i predikningarna.

Denna sammanblandning av den religiésa och den politiska gemenskapen exemp-
lifieras av flera predikningar hillna vid rikets offentliga evenemang. Riksdagen 1789 till
exempel dppnades med hovpredikanten Olof Waﬂquists predikan som understrok
gudsfruktans betydelse for rikets vilfird och avslutades med Abobiskopen och naturve-

taren Jacob Gadolins tal till Gud i namn av »Ditt Swenska Sion, wi Dine tjenare,
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Konung och Stinder» dir den svenska politiska eliten och hela det svenska folket defi-
nierades som Herrans folk.” Det torde inte vara nigon dverraskning att situationen fér
»Svea barn» eller »det Swenska Israel» efter kungamordet 1792 tolkades enligt den tra-
ditionella israelitiska modellen. Fér Bengt Jacob Ignatius, som predikade i Abo domkyr-
ka efter kungens doéd, var svenskarna da »Faderlése Swea barn» och »Swea syndiga
Inbyggare» vars »syndiga Fosterland» bara kunde jimforas med »det Israelitiska
Samhillet».8 Det var sikert inte bara i den stra rikshalvan som man innu framhall den
nationella gemenskapens kollektiva synd i den gamla israelitiska analogins anda.

Ar 1793 ledde 200-arsminnet av Uppsala méte 1593 till flera traditionella
beskrivningar av det lutherska Sverige. Enligt hertig Karl och férmyndarregeringens pro-
position till pristestindet var den nationella héogtidens avsikt att aterkalla »alla den
Hogstes Wéilgéirningar emot Swea Land», emot »wart kira Fidernesland».9 Svenska kyr—
kans roll 1 frimjandet av fiderneslandets vilfird betonades med initiativ som vidtogs for
att forstirka »Gudsfruktan» och »kirlek f6r Fidernesland» genom kyrkan.'®
Jubileumsfesten slutades med Borgibiskopen Zacharias Cygnaeus’ predikan i vilken han
definierade sin publik som »virt Svenska Israél» och inte tvekade att ersitta »Israel»
med »Svea Folk» i de bibliska texter han citerade. Begreppen »Svea barn», »vart
Svenska Zion» och fiderneslandet férekom i hans skildring som synonymer. Analogin
mellan den politisk-religidsa svenska gemenskapen och det bibliska Israel ledde till den
tidigmoderna slutsatsen att »[u]nder inbérdes énskningar slute vi var sammanvaro med
lika sinnelag, som Israéls barn fordom sitt allminna mote vid Templets hégtideliga
invigning 1 Konung Salomos tid»."" Samma slags begreppsmissiga kontinuitet uttryck-
tes i predikningar hallna pi den regionala och lokala nivin dir »alla Swerges
Undersitare, och hela den Swenska Férsamhngen» identifierades med »wirt Swenska
Sion» och »Du Swenska Israel», vars kollektiva synder betonades.'?

Ar 1800 diremot anvindes det kollektiva begreppet »det svenska Israel» inte ens
av traditionalisten Petrus Munck, som annars betonade nédvéindigheten av folkets
gudsfruktan. Detta kan vara ett uttryck for den nationella gemenskapens pagiende
omdefiniering. I sin kréningspredikan dr 1800 talade Jacob Axel Lindblom hellre om
forsynens roll i folkets dden. Han beskrev hur Guden hade »forenat folken genom
Samfundsférbindelser» och jimférde svenskar med »Juda och Benjamins redeliga barn»
pa ett allegoriskt och optimistiskt sitt, utan hinvisning till kollektiva synder.3

Det var forst under finska kriget 1808—09 som tydligare omdefinieringar av den
nationella gemenskapen blev méjliga. Efter att pa varen 1809 ha ratt riksdagen att under-
ordna sig Guds vilja vad gillde de konstitutionella férindringarna, gjorde Carl von
Rosenstein redan pa sommaren en skillnad mellan politik och religion genom att kon-
statera att frigan om regeringsform inte hérde till religionens stir. Kristendomens poli-

tiska betydelse var att den »antager en f6r Staten nyttig rigtning; [sa att] allt samman-
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stimmer till ett mal, allméint wil». Tack vare religionen danades »barn och ungdom |...]
till Statens nytta».'# Denna betoning av staten och dess nytta representerar i sin ppen-
het ett nytt sitt att forsta religionens roll 1 den politiska gemenskapen. I denna omfor-
mulering stir staten for bide monarkin och fiderneslandet, och iven religionen ses som
underordnad den sekulira statens malsittningar.

Samtidigt fortsatte man att Aterkalla Israelanalogin pa de retoriske Viktigaste stil-
lena i riksdagspredikningarna. Ordensbiskopen Gustat Murray underlittade éverging-
en till ett nydefinierat nationsbegrepp genom att sluta riksdagspredikan med orden:
»Lofwad ware Herren, Israels Gud, Swea Gud, som besokt och forlossat sitt folki»!S
Sidan skenbar kontinuitet i retoriken var viktig for att begreppsmiissiga omdefiniering-
ar skulle kunna 4ga rum. Nir samma biskop 8ppnade en extraordinarie riksdag tre
manader senare inledde han inte Iéingre predikan med ett vanligt citat ur Bibeln, utan 1
stillet med en dikt som talade om »ditt folk» och »Swea folk» men ocksd om »war och
ett folk» som brukade be till Gud i néden. Metaforen »det svenska Israel» som en
paraﬂeﬂ till en modellnation hall pﬁ att forlora sin relevans nir Murray forkunnade:
»Men lemnom Israel! Tinkom pé oss sjelfwe!»l6 En sidan talakt omdefinierade den
nationella gemenskapens grundkaraktir pa ett fundamentalt sitt.

Hur gick det di med monarkins och religionens relation under denna omdefinie-
ringsprocess? Aven om Gustav III hade jimfort sig med de stora krigarkonungarna som
den lutherska trons och fiderneslandets forsvarare och restituerat nigra teokratiska
tankesitt till den kungliga propagandan omkring ar 1772, hade idén om en evangelisk
monarki borjat forlora sin relevans under hans regeringstid.”” Under kriget 1788-90,
da alla propagandistiska resurser behdvdes, fick man inda hora om en gudagiven hyjlte-
konung som liksom Gustav II Adolf och Karl XII var villig att uppoffra sig for svens-
karnas sikerhet och vilfird, men denna krigspropaganda understrok ocksa mera seku-
lira virden in religionens forsvar eller folkets sync[er.18 I samband med férenings- och
sikerhetsaktens inférande vid riksdagen anvinde Thure Weidman en gammaldags teo-
kratisk definition av monarkin och ledde stinderna i bon: »upfyll Din Smorda, war
ilskade Konung med wishet at regera det Folk, hwars timeliga lycka Du satt uti fore-
ning med hans Sillhet och Wilging!»'® Efter kungamordet talade irkebiskopen om
Gustav III som en kung som hade riddat sitt folk. Traditionalistiska prister pa lands-
bygden tog upp gamla aspekter av den evangeliska monarkin genom att predika om den
avlidna kungens vilja att styra ett folk som fruktar Gud, om hans forsok att forma
folket till forbittring samt om hans djupa personliga religiositet. I Abo konstaterade
Ignatius att Guden hade sint riket den patriotiske kungen fér att ridda rikskroppen frin
en hotande underging.*®

Jubileet &ver Uppsala méote blev en manifestation av traditionell rojalism. Man

beskrev Gustav Vasa som »Fiderneslandets Befriare» vars efterfoljare ocksd borde tack-
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as tor folkets sjilvstindighet och frihet. P4 den lokala nivin tog man iven upp idén om
kungen som en religits ledare, en apostel for den ritta tron.*" Allt detta bér naturligt-
vis tolkas i sin kontext som en del av teokratisk retorik som ocksa i dvrigt blev kiinne-
tecknande for Gustav IV Adolfs regeringstid.** Officiellt sigs den gustavianska natio-
nella gemenskapen fortfarande som en bedjande gemenskap med en religiést legitime-
rad monarki. Kungens teokratiska bundsforvant Petrus Munck beskrev till exempel den
unga kungen som en idealisk evangelisk hirskare som den Allsmiktige hade givit svenska
folket. Han hade offentligt demonstrerat sin personliga religiositet till stinderna, han
saknade sina undersatars brister i tron och kunde jimféras med alla de mest berémda
kungarna i Gamla testamentet. Han var enligt Munck en kristen kung f6r och med vil-
ken hela folket borde be.?3 Den reformvinlige biskop Lindblom féljde samma teokra-
tiska linje dven om han ocksa gav kungen rid om hur en kristen hirskare borde ilska sitt
fosterland och styra folket mot upplysning, dygd och chksalighet.24

Det var forst monarkins kris under finska kriget som méjliggjorde en klar sekula-
risering 1 den bild av kungen och fiderneslandet som framférdes av statskyrkan. Efter
att en konstitutionell monarki hade upprittats bérjade man betona hirskarens uppoft-
ringar for fiderneslandet utan att legitimera hans position med traditionella teokratis-
ka argument. Den nye kungen Karl XIII beskrevs som »ett dlskadt Fosterlands enda jor-
diska tillflykt» och »Swea Rikes Forestandare».?> Monarkens nya position betydde att
han var en furste »hwilken werldens Styresman, genom wért eget wal, satt till en Konung
ofver oss». Den gudomliga viljan verkade nu genom folket. I en sekulariserande monar-
ki dir folksuverinitetsprincipen hade blivit erkind bekriftade Gud »det forbund [kung-
en] med ett fritt folk ingitt».26 Dirtill var Guds stéd till monarkin villkorligt: Han
skulle vilsigna kungen endast om hirskaren verkligen arbetade for folkets vil.?7 Nir det
sedan blev uppenbart att kungahuset ocksi skulle bytas var folkets aktiva politiska roll
ytterligare framhivd s att man forklarade att kallandet av Jean Baptiste Bernadotte till
tronen var folkets Vﬂja, Bernadottes st';iﬂning kunde inte lé'mgre legitimeras med den
evangeliska monarkins tankesitt, utan han beskrevs med sin tids nya termer, som man-
niskosliktets upplysta vin som hade gjort stora ting for »et frimmande Fosterland».
Folksuverinitetsprincipen gjorde det mojligt for biskopen att kungéra att folket hade
tagit sitt 6de i sina hidnder: »Swea Folk, af Dig beror det, att ater kunna blifwa lyck-
Iigt!»zg Det hir aterspeglar en viktig omdefiniering och fértréstan till folkets potential
inom den svenska lutherska politiska teologin. Fatalismens tid holl pd att upphéra.
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DEnfOSfETlﬂﬂdelSkﬂﬂdf medborgmen omde nieras

Kriget 1733-90 och franska revolutionen, som gjorde det politiska klimatet osikert i
hela Europa, hade in en ging gjort de politiska predikningarna till ett praktiskt medium
for rojalistisk propaganda. Som vanligt stédde pristerna monarkin genom att pi monar-
kens vignar definiera den ideala undersiten — eller medborgaren, som man ofta redan
sade. I februari 1789, just innan Gustav III avlit en proposition om férenings- och siker-
hetsakten, predikade kungens sprakrér biskop Olof Wallquist till stinderna om deras
ofé’)rmfiga att frimja det allminna bista. Han uppfordrade dem till »inbordes frid i et
christeligt borgerligt samfund».?9 Wallqvist rapporterade under viren till kungen om
torhandlingarna vid riksdagen och radde honom att slutféra stindermdétet nir problem
dok upp. Enligt Waﬂqvist behsll »Folket» och »Nationen» innu »den Gothiska Esprit»,
vilket i princip var bra, men orovickande var att »den fria Philosophien» ocksi studera-
des sa flitigt av ledaméterna. Denna rapportering vittnar om den nyckelroll som prister-
na och deras politiska predikningar kunde ha i det gustavianska politiska systemet.3°

I krigspredikan éver Gustav IIL:s seger vid Valkeala dr 1790 beskrev hovpredikan-
ten Olof Eneroth sin publik som » Thronens Stéd och Folkets Vinner» och som »for
Konung och Fosterland nitiska Medborgare». Intressant nog talade Eneroth redan om
kirleken for fiderneslandet som en kraftfull kinsla som var sjilvstindig fran religionen,
men som kunde fa religiosa uttryck. Detta tankesitt hade en klassisk bakgrund men nu
uppkom det ocksé i en svensk predikan dir den teologiska tolkningen om kiirleken till

fiderneslandet hade dominerat:

Och Du, alla lyckliga Borgerliga Samhillens riitta lif, rorelse-kraft och skyddande Ande! Du manna-modets
idlaste driffjider! Du brinnande kirlek till Fiderneslandet! Huru skulle icke Du blanda glidjens ritta toner
i dessa Segerfestens yppersta Samljud, och utropa: Gudi vare tack, som oss segren gifwit hafver3"

Det fanns religiosa element kvar i de politiska predikningarna, men trots detta ser man
hur kirleken till fiderneslandet holl pa att omvandlas till ett mera sekulirt fenomen
som iven hovpredikanten ppet kunde forhirliga. Kriget 1788-90 och revolutionstiden
orsakade ocksa andra omdefinieringar i det svenska lutherska spraket s att nationen fick
spela en ndgot mer dynamisk roll 4n konventionellt. Enligt Eneroth var det i krig-
foringen friga om »Nationens krigsira» och »Folkens krigsberom» och inte bara om
kungen som krigarhjéﬂte, dven om monarken sjiﬂv sikert forstod kungens och nationens
dra som samma sak. Den rojalistiska propagandan férsékte nedtysta oppositionens kri-
tik mot Gustav III genom att betona monarkens och medborgarnas samarbete for fider-
neslandets sjilvstindighet, framgangar och vilfird. Segrarna hade nimligen uppnatts

»med Landsmins och Medborgares blod, men ett blod, som runnit under Konungens
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égon, till Hans forsvar, pa Arans filt, for fosterlandets sjelfstindighet och vilgang» 3*
I denna formulering begreps kirleken till fosterlandet i hogst sekulira termer och med-
borgarnas roll i gemenskapen tillstods, vilket kan aterspegla inte bara kungens hotade
stijllning utan ocksi den aﬂmiineuropeiska omdeﬁnieringen av nationsbegreppet,

Nir kriget var éver och kungens maktposition forefsll sikrad terkom de gam-
mallutherska tankesitten. I denna uppfattning av nationen dominerade Guden och
kungen, medan den goda undersiten foreblev passtv, hoérsam till Iagen och fiirdig till att
uppofira sig f6r det allminna bista. Enligt riksdagspredikanten biskop Thure Weidman
hade Gud skapat bade den monarkiska ordningen och fosterlandskirleken si att Han
»knyter och befistar de heliga forbindelser, som uti et Borgerligt Sambhille forena
Konung och Undersitare, som férena alla Medborgare inbérdes».33 Undersitens roll
som understddjare av det allmiéinna bista verkade sa helt opolitisk att dven riksdagsleda-
moterna bara deltog 1 »ricﬂéiggning uti Fiderneslandets angeligenheter>>.34 De var ocksa
skyldiga att sammanverka till befistandet av en »helig» kinsla av gemenskap, en formu-
lering som illustrerar den pigiende sanktioneringen av nationalkinslan och inte bara ett
fortvivlat forsok att forsvara den auktoritira monarken som var hotad av konspiratio—

ner:

Men litom ock detta wara et nytt band pa oss at 1 Fridens skdte med wisdom, endrigt och fortroende,
under fSrtréstan pa Herran, gi Konungen til métes at styrka och befrimja gemensamt Wil. Stérre fiende
af wisliga foretag finnes icke, in twedrigt och oenighet. Matte det heliga band, som férenar Medborgare
inbordes, wid detta Riksmote blifwa befistadti3?

Bara ett par manader senare skulle drkebiskopen Uno von Troil predika vid den mérda-
de konungens begravning, en predikan 1 vilken han 6nskade att tragedin skulle skapa ett
nytt slags fruktan och lojalitet mot Overheten samt oka kirleken till fiderneslandet,
enigheten och den gemensamma tillférsikten inom nationen.3®

Kungamorden hemma och i Frankrike, liksom revolutionens hiftiga attacker mot
religionen i Frankrike, medverkade till en period av konservativ deﬁniering av fider-
neslandet i Sverige. I slutet av 1792 hade en kort period av tryckfrihet méjliggjort uttryck
for republikanska idéer sisom folksuveriniteten och jamlikheten, men den officiella
begreppsviirlden inneholl inga sidana innovationer.37 Man legitimerade den auktoritira
monarkin genom att understryka svenskarnas sirskilda lycka 1 att kunna leva 1 en luthersk
gemenskap och de faror som den franska revolutionen astadkom 1 detta ideala system.
Regenten sjilv betonade i mars 1793 svenskarnas férmaiga att férsvara fosterjordens
sjilvstindighet under en tid »der Gudlésheten lika som med fria témmar, ses slipa andra
Linders forstérelse och underging 1 sina spir».38 Revolutionen 1 det gamla allierade lan-
det Frankrike visade vad det svenska fosterlandet absolut borde undvika:
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Den Alsmigtige lirer icke forgifwes i dessa dagar hafwa gifwit werlden en den mist f6rskrickande efter-
syn, af Europas f6rsta Thron och ildsta Konunga-Krona, i stoftet splittrade och nedtrampade; métte den
di Spna allas 6gon, at snart se fasan af det hotande bradjup, hwaruti Gudléshetens raseri forr eller senare
stortar. Ma i dessa férwillande tider, wért ilskade Fosterland dtminstone bibehilla sit lugn och urdldriga

inwirtes skick’39

Dessa var regentens ord till pristerskapet under jubelfesten éver Uppsala méte. Festen
ledde till ett beslut som syftade till att kronan och kyrkan tillsammans skulle kimpa
mot de yttre hoten och det som ansigs vara en forsvagad lydnad mot Sverheten, svik-
tande fosterlandskirlek och bristande enighet. Lésningen var att stirka gudsfruktan och
kirleken till fiderneslandet 1 Sverige. ;\tgéirderna var inte sirskilt origineﬂa, men visar
kyrkans fortsatta nyckelroll i statens politiska undervisning och iterspeglar en stigande
ekonomisk och rentav etnisk nationalism i Sverige. Nationalekonomin och dygderna
skulle forsvaras sd att lyxen bland nationens ligre klasser skulle begrinsas och minori-
tetskulturer elimineras s att de hedniska samerna (»dessa Polen angrinsande
Nationer») skulle integreras mera effektivt med den lutherska svenska enhetsstaten.4°
Den finska minoriteten torde redan ha varit s vil integrerad i de fé’)regivna gemensam-
ma virdena att den inte ansigs som nigon risk fér nationens enhet i denna kontext.4!
Den svenska kyrkans beredvillighet att delta 1 detta nationsbygge kan ses i predik-
ningar hallna under festveckan i Uppsala. Professorn i teologi Johan Lostbom till exem-
pel krivde religionsliknande och ovillkorlig fiderneslandskirlek nir han ansig sidana
medborgare som inte kinde kitlek for fiderneslandet som samhillets fiender. Bibeln
lirde ju om medborgarna 1 Guds rike att »[d]en som icke samlar, han fé’)rskingrar».42
Zacharias Cygnaeus sag, liksom ménga av sina samtida, deltagandet i krig som ett bevis
pid medborgarnas kirlek till fiderneslandet. Medborgarnas roll togs alltsd upp, men
endast med en hinvisning till deras plike att delta i fiderneslandets militira forsvar.43
Samma hot mot det svenska fiderneslandet uppkom ocksia runt ar 1800.
Traditionalisten Munck sig det di som medborgarnas viktigaste plikt att be f6r monar-
ken, visa gudsfruktan och undvika »onda wigar, falsk fortrostan, listiga anléiggningar,
himndgiriga afsikter, okdrliga utrikningar, yra utswifningar, forwillande sinliga
nojen». 44 Det ir uppenbart att detta inte enbart var uppfattat som en religios, utan
ocksd som en politisk skyldighet. Ett uraktlitande skulle leda till sidana gudomliga
katastrofer som andra europeiska linder redan hade genomlidit: »krig, hunger, twedrigt,
bitterhet, forfir, wald, fortryck, réfweri, mord och blodsutgjutande». Enligt Munck var
nu riksdagen i en nyckelposition for att undvika de fel som de andra linderna hade gjort
och att forstirka gudsfruktan, enighet och lojalitet bland folket och dirmed det allmiin-
na bista och sjilvstindigheten. Modighet och tapperhet var inte lingre nyckelord hir:

33



Sjuttonbundratal | 2006/ 2007

Genom enighet och kloka ridslag kan alt af et Gudfruktigt, rittsinnigt och forsiktigt folk Sfwerwinnas.
Swea folk ir kint for et sin Konung ilskande, och om Rikets wilgang altid mt folk. Nu wet jag, at detta
Riksméte blir i framtidens tidebdcker teknat f6r sidana beslut, som stadga Rikets sjelfstindighet, bewara

dess grinsor och bibehilla dess wilmaga, styrka och anseende. 43

Liksom minga ginger tidigare stimde riksdagspredikan fullstindigt med kungens tal
frin tronen som ar 1800 fokuserade pi kristlighet och undersitlighet som identiska
egenskaper och ogillade revolutionen som fanatism, olaglighet och gudléshet. I alla for-
mer av rojalistisk propaganda presenterades Gustav IV Adolfs regering med dess vilja
att forstirka trygghet som det enda alternativet till revolutionens kaos.4° Aven den teo-
logiskt mer flexible Lindblom féljde samma linje och uppmuntrade folket att visa sin
kirlek mot fiderneslandet genom att stodja kungens arbete for det allminna bista.
Revolutionens demokratiska regeringsforsdk maste besvaras med ett stirkande av den

svenska Iutherska monarkin:

Wi lefve i en tid, som i hifderna allramest utmirker sig af Folkslagens rérelser 1 afseende pa Regeringar. Ju
mera wi forwanas wid dessa upptrider, ju mer wir uppmirksamhet ir fistad pa utgingen af dessa skiften,
[...] desto mera maste wi ock kiinna behofwet fér Samhillen, af det wisa och waksamma beskydd, som

under en christlig dfwerhet sikrast winnas.47

I sjilva verket var det svenskarnas skyldighet att visa fr de andra férvirrade folken hur

en gudfruktig monarki dstadkom »en willig Samfundsanda» hos sina undersatar:

Stillom di en werld, som pi en annan wig iflas att uppfinna trygghet och bestind, stillom henne for 6go-
nen de tinksitt, hwaraf ett Folk ledes, som fruktar Herran, [...] och gifwom henne efterddmen af de dyg-

der, som rada i Undersatares brost, hwilka Gud wilsignat med en Christlig Konung.48

I'en tid dé de politiska gemenskaperna var hotade av det som Lindblom kallade lagléshet
och inbordes misstroende borde svenskarna visa traditionell luthersk fosterlandskirlek:

Lifwadt af den ritta Samfundsandan, af denna warma och werksamma kinsla f6r Fiderneslandet, som en
laglig frihet endast kan wicka, om &fwertygelsen om Regentens nit for Folkets wil skall underhalla, soker det
Stadens biista, och ser déirwid icke pd sitt eget, utan ock en annans bista [...]. Ar Fiderneslandet i behof, gor
han williga offer. Enskilda férdelar hafwa hos honom intet afseende, di det giller den allmiinna wilfirden.49

Den arbetsamma och ansprikslosa lutherska medborgaren litade fullstindigt pd Sverhe-
tens goda vilja och var firdig att uppoftra sig fér den politiska gemenskapens kollekti-
va bista. Det enda potentiellt progressiva elementet i Lindbloms skildring av idealt
medborgarskap var hé’mvisningen till det gamla nyckelbegreppet frihet: endast den gus-
tavianska lagliga friheten gjorde fosterlandskirleken majlig.
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Det var férst 1809 ars forfattningsindring som tvingade de svenska politiska pre-
dikningarnas ideologiska innehall att moderniseras. Nir pristestindets reformsinnade
talman Carl von Rosenstein — systerson till upplysningstéinkaren Nils von Rosenstein,
neolog och beundrare av Montesquieu och det engelska politiska systemet — predikade
infor riksdagen dr 1809 ville han se en »warm kinsla f6r Fosterlandet» och »den med-
borgerliga anda, som lyfter sjilen till hégre krafter».5° Ectt nytt element lanat fran det
revolutionira nationsbyggandet var en framhivning av utbildningens roll i medborger-
lighetens stirkande. I Rosensteins version av den lutherska nationalismen var det
statskyrkans uppgift att undervisa landets invinare om deras skyldigheter for den natio-
nella gemenskapen. Den kristna religionens grundvirden och dygder skulle befista sam-
hillsordningen och forsikra statens och det allminna bistas framging.5" Rosenstein
horde tydligt till de protestantiska praster som kunde kombinera den traditionella reli-
gionen och en praktisk modernitet vars ledande ideologi nationalismen hade blivit.

Foljande ar fortsatte Murray att konstruera samma typ av luthersk nationalism
anpassad till den nya férfattningens krav. Forst ledde han stinderna till en bén om at
Gud mitte vicka »en liflig Fiderneslandskiinsla» hos alla si att de skulle fatta beslut
som befiste Guds vilsignelse 6ver landet. Bedjandet och fosterlandskirleken var fortfa-
rande sammanhingande: »Agen I Fosterland — bedjen Gud. Bedjen!»>* Det viktigaste
traditionella argumentet hos Murray var pastiendet att endast en sann kristen kunde
vara en idealisk medborgare. Det var Jesu undervisning om kérleken till nistan fran vil-
ken kirleken till fiderneslandet i sista hand kunde hirledas: »Hwad wi gore for wara
Broder, hwad wi gore for wart Fosterland, gore wi for oss sjelfwe, gore wi for wira
barn.»33 Bibeln undervisade alltsa patriotism.

Murray baserade sin skﬂdring av fiderneslandkinslan pa den gamla riksdagspre—
dikningstraditionen: religionens roll som uppritthillare av sederna i samhillet skulle
bevaras. Andi omdefinierade han fiderneslandskinslans innehall for att anpassa det till
den nya konstitutionen. Frihetens och rittigheternas sprak hade nu blivit viktigt ocksa
tor pristerskapet. Enligt Murray var det »den Borgerliga Friheten» som svenskarna av-
njot som gjorde dem forpliktade att frimja fiderneslandets sak. Den sanna lutherska
fosterlandskinslan definierade Murray genom att kombinera tidigmoderna gemen-
skapskonstruktioner med ett nytt slags bekriftande av medborgarnas rittigheter. Det
hade funnits en uppfattning om svenskar som medbroder inom 1700-talets klerikala
nationsbildning och denna kunde nu kombineras med den franska revolutionens ideal
av broderskap sa att resultatet blev begreppet »Samhills-broder». Murrays ideala med-

borgare var bade laglydig och medveten om sina och andra medborgares rittigheter:

I hwarje Medlem af Samhillet ser han en Broder, hwars rittigheter dro honom lika heliga, som hans egna

[...] han ir laglydig Undersate; Han ir fridsam i Samhillet; Han ir of6rtruten i sitt kall; Han wagar sig
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icke utom sin bestimda werkningskrets; Men han spar ock ingen mdda, han férsummar intet tillfille, att

till Medbroders upplysning och forbittring werka sa langt han formar. >4

Murrays definition dterspeglar ett mera sekulariserat nationstinkande i det avseendet att
Gud och Jesu lira kunde vara nationalkinslans grund, men inte Iéngre spelade en nyck-
elroll som objekt foér de gemenskapskinslor som medborgarna antogs kinna.
Formuleringen visar pé ett konkret sitt hur den nationella gemenskapens grundvirden
blev forstidda som heliga och hur férsvaret och byggandet av den gemensamma natio-
nella gemenskapen blev helig utan direkt hinvisning till Gud i samma kontext. Den
moderna nationalismens stigande virden ir synliga ocksa 1 hur Murray inkluderade folk-
suverdnitetsprincipen i en riksdagspredikan och beskrev hur »Nationens rést» nu kunde
horas frin tronen mera oférhindrad 4n ndgonsin.>> Formuleringen var fortfarande base-
rad pd den traditionella kollektiva stindrepresentationens idé snarare 4n pd en idé om
nationen som uppbyggd av aktiva enskilda medborgare. And3 erkinde Murray nationen
som en aktiv politisk agent som var oavhingig av monarken och dirigenom represente-
rade en graduell dverging till ett modernare begrepp av nationalrepresentation.56 Idén
att monarken och nationen var skilda enheter var helt annorlunda in den tidigare
gustavianska synen.

Beaktansvirda ir ocksd Murrays upprepade hinvisningar till ett socialt medvetan-
de inom nationen och till utbildningens roll i nationsbygget. Sadana idéer skulle erbju-
da ytterligare grundstenar for nationalismen i dess nordisk-lutherska form. Den sociala
dimensionen ir sirskilt synbar i Murrays ordenspredikan frin april 1810 dir han upp-
manade riddarna, sisom »upphéjde Sfver edra likary, att »frin néd och elinde ridda
lidande Medborgare» och, sasom apostlarna hade lirt, »sprida upplysning, dygd och
sillhet» bland folket. Enligt Murray borde »fruktan fér Gud, [...] kirlek for
Fosterland, [... och] 6mhet om Medbrodery vara utgingspunkter for all handling av en
sann patriot som kimpade fér »Konung, Fosterbygd och behéfvande Broder».57 Visst
var detta traditionellt patriarkalt snarare 4n jimlikhetens sprik, och Serafimerordens
speciﬁka humanitira uppdrag forklarar mycket av ordvalet, men det pekar 4ind4a mot den
sociala medvetenhetens betydelse i den svenska statliga ideologin.

Den tidiga lutherska nationalismens skapare trodde likasd pa utbildning och sam-
hillets fortsatta utveckling i den protestantiska upplysningens anda. Den allt starkare
nationalismens rést kunde héras i Murrays uppmaning till stindernas representanter att

frimja patriotismens och uppoffringarnas anda pa samhillets alla nivier:

s soken ock att wicka, att stadga, att upplifwa samma kiinsla fr Fosterlandet hos hemmawarande Broder!
Inplanten hos dem enighet och samdrigt [...] och beredwillighet till de uppoffringar, som Fosterlandets

sikerhet och forswar nu iskar!®
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Denna aktivering av hela den svenska politiska eliten fér att sprida nationaltinkandet
skall jimforas med den uppifrin organiserade nationalistiska uppfostran som det ar
I811 grundade Gétiska forbundet skulle bedriva i den urgamla lutherska bondefrihe-
tens namn.>9 Murray med sina kollegor horde tydligen till den nationalistiska elit som
propagerade en omformulerad nationell ideologi bland de ligre samhillsklasserna.
Inom den nordiska modellen av nationalism skulle de kyrkliga och de profana eliterna
ocksi i framtiden samarbeta snarare in utmana varandra. Enligt denne ordensbiskop var
nationalismen den kraft som behévdes i 1810-talets Europa: »af den fosterlands kins-
la, som utmirker alla wara fé’)retag, beror den aktning, wi dnnu kunna éiga hos Grannar,

det anseende, wi kunna winta oss bland Europens 6friga Nationer.»©©

Praktisk modernitet inom en kontinuitet: tolerans, friketsterminologi, vetenskaper och ckonomi

Kontinuitet och lingsam forindring forefaller alltsi ha dominerat det lutherska
nationsbygget i Sverige. Emellertid framtridde det ocksd nya drag i den kyrkliga poli-
tiska utbildningen som pekar pd en allminprotestantisk potential till praktisk samman-
jamkning av liran och moderniteten. I de svenska politiska predikningarna vixte en
mera &ppen syn pa frimmande nationer och religioner fram, en varsam tillimpning av
den moderna frihetsterminologin, en mera positiv uppfattning av méjligheter fr eko-
nomisk och Vetenskaplig utveckling, och en mera framtidsorienterad och optimistisk
attityd till minniskan.

Medan den svenska lutherska virldsbilden under de forsta tre fjirdedelarna av
1700-talet hade varit minst sagt initriktad, blev attityden mot frimmande nationer och
religioner nagot mera tolerant under den gustavianska tiden ocksd hos pristerna.
Biskoparna kunde knappast offentligt kritisera den religionsfrihetslagstiftning som
Gustav III hade genomfért under 1780-talet. Kungen sjilv presenterade ju girna sig
sjilv som samvetsfrihetens upplyste advokat.®T Ocks3 senare pa 1790-talet var irkebis-
kopen von Troil tvungen att upprepa tidens paroll om den religidsa intoleransens ofdr-
latlighet och om kristen broderlig kirlek i samband med sin strivan att bibehilla den
lutherska trons ideologiska monopol i landet.62

Nir Alexander Malm ar 1792 predikade i Géteborg, som pa grund av stadens
handelsintressen uppvisade en tolerant insté’.llning mot utléinningar, tyckte han att
»Sambhillets wil» krivde religionsfrihet fér de medlemmar av »frimmande folkslag»
som stannade 1 Sverige sa att »ingen f6r den tro, i hwilken han upfédd ar, hatas och for-
f'é')ljals».63 Om nagon religionsfrihet for svenskar var det dock inte friga: enligt Malm
beskyddade den upplysta monarken samtidigt den lutherska kyrkan mot »kittersk wil-

farelse och sjelfswaldig tankeyra».64 Inte ens den gamla antikatolicismen hade blivit
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slickt. Medan den franska revolutionens angrepp pa den katolska kyrkan redan hade
bérjat rubba antikatolska fiendebilder lite grann i Storbritannien, fortsatte den svenska
Sverheten och kyrkan att svartmala katolicismen som en religiés, politisk och ekono-
misk tyranni och att definiera »den svenska férsamlingen» som dess motsats, nagonting
som fortsatte dnda in pd 1900-talet.%5 De frimmande protestanterna verkade diremot
inte Iéingre s suspekta som tidigare under seklet, méjligtvis for att de svenska prister-
na inte lingre var s ridda for den preussiska strivan att samordna lutherdomen och kal-
vinismen. Ar 1793 identifierade Johan Lostbom Sverige med »hela Lutherska Europa»,
och kyrkoherden Jons Fryxeﬂ sag religionen 1 Danmark, Norge och en stor del av
Tyskland som identisk med den svenska.®® Den internationella lutherdomen hade allt-
sd aterupptickts, vilket minskade tron pd en unik svensk tro. PA det viset minskade
ocksa religionens roll i sittet att definiera nationens unicitet.®7

Frihetsbegreppet kunde ocksa erbjuda en méjlighet fér en omdefiniering av den
nationella gemenskapen. Aven om friheten hade varit ett viktigt begrepp fér manga fri-
hetstida profana pohtiker, hade ordet anvints sparsamt 1 riksdagspredikningarna och
med tyngdpunkten — enligt regeringsformen — pa den »lagbundna friheten». Efter 1772
hade Gustav III sett sig som frihetens garant, men samtidigt omdefinierat begreppet
med attribut som ikta, bestiende och Iagbunden sa att han sjélv skulle representera fri-
heten, vilket astadkom en konstant oenighet om begreppets betydelse inom den svens-
ka eliten.®8 Ar 1789 forsoktee pristerskapet 1 riksdagens predikotexter stodja den kriti-
serade kungen genom att tacka honom fér allt vad han gjort for friheten, men ar 1792
di kungen hade svirigheter med att kontrollera riksdagsdebatten anvinde varken kung-
en eller pristerna begreppet¢69 Efter kungamordet piminde nigon enstaka predikan om
Gustav II:s étgéirder for att ridda friheten som »suckade under mﬁngwéldets nycker»,
men den nya kungen skulle inte sjilv anvinda begreppet. Ar 1800 talade biskop
Lindblom 1 kréningspredikan fortfarande om »en laglig frihet» som stodde kirlek for
fiderneslandet.”©

Efter finska kriget och férfattningsférindringen 1809 skulle sittet att nyttja
begreppet frihet forindras. Ar 1809 tsljde Carl von Rosenstein den nya regeringsfor-
men och talade i den traditionella >>1agbundna frihetens» anda och om »frihet och sjélv—
stindighet».”" Som vi redan sett anvinde Gustaf Murray ar 1810 redan ett mera »repu-
blikanskt» sprak baserat pa folksuveriniteten di han understrék »den Borgerliga frihe-
ten» som ett av de frimsta skilen for svenskarna att ilska sitt fidernesland. Denna fri-
het innehdll ritten for »Nationens» medlemmar att fritt yttra sina asikter vid riksda-
garna. Den gamla viljan att reglera friheten kvarstod indi: »Den som lifwas af
Fosterlands-kinsla, han ilskar Friheten; men han wet, att den Frihet, som icke ir lag-
bunden, ir et sjelfswéld, som bereder si fértryckarens, som den fé')rtrycktas oundwike-

liga ofird.»7# Friheten 1 dess revolutionira form hade varit »en inbillad frihet, som i
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sjelfwa werket war det tyngsta fértryck».”3 I enlighet med den svenska lutherska kollek-
tivistiska traditionen kom den kollektiva friheten i frimsta rummet och férst direfter
den individuella: »Ager Fosterlandet ingen Sjelfstindighet, hwad Sjelfstindighet, hwad
Frihet dger wil den enskildte Medborgaren?»74 Vi kan siiga att den frihetstida uppfatt-
ningen om friheten hade aterstillts och utvecklats i det att man kombinerade den med
moderata folksuverinitetsidéer.

Slutligen maste man frﬁga 1 vilken min upplysningstéinkandet piverkade de svens-
ka politiska predikningarna under den sengustavianska tiden. Aven om de lirda prister-
na ansag att de levde i en upplyst tid och Gabriel Rosén som ett undantagsfall kunde
omtala upplysta idéer redan ir 1762, forblev den egentliga upplysningsﬁlosoﬁn frim-
mande for de flesta svenska pristerna.”5 For att hitta upplysta idéer maste man fokuse-
ra pa tv relativt sillan diskuterade, men ideologiskt viktiga teman: vetenskap och eko-
nomi. Dessa tvi omriden hiingde ihop genom sin relation till en gradvis okande tro pa
framsteg som har ansetts som en viktig egenskap 1 den svenska upplysningen. Tron pi
vetenskapen inom den lutherska ortodoxin kan ha varit det som méjliggjorde en sam-
manjéimkning av luthersk kontinuitet och en moderat form av praktisk modernitet.7®

De vetenskapliga aktiviteterna hade varit viktiga for den klerikala sociabiliteten
redan under frihetstiden, och férbindelserna mellan det ledande pristerskapet och veten-
skapslivet forblev givetvis intensiva 1 ett samhille dir présterskapet utgjorde det lirda
standets kirna. For vetenskapligt aktiva biskopar sisom Jacob Gadolin var det naturligt
att i sina predikningar tala till stinderna om vetenskapliga ron. Detta gillde i synnerhet
under tiden kring ar 1789 da kritiken mot kungens envilde kanske kunde ha tystats
genom en fokusering pi de positiva fenomen som fanns i riket. Gadolin kombinerade den
gammallutherska fysikoteologiska traditionen med newtonianism och drog slutsatsen att
minniskans férmiga att forsti bade teologi och naturens lagar var given av Gud.”7

Att tala om vetenskapen var vedertaget i rojalistisk propaganda i alla visteurope-
iska linder, i synnerhet efter monarkens déd, men pd 1790-talet hade denna strategi
redan blivit problematisk.78 Mordet pa kungen, den franska revolutionens radikala fas
samt regentens och den unge kungens férdomar mot upplysningsidéerna gjorde att de
klerikala diskussionerna om vetenskap kunde ha omvandlats till antiupplysta kommen-
tarer om vetenskapens faror. Detta skedde dock inte.

Ar 1793 talade professorn i filosoft Daniel Boéthius vid jubileumsfesten i Uppsala
om de vetenskapliga framgangarna under det gingna seklet och deras inflytande pa min-
niskornas beteende och tinkande. Boéthius ansag fortfarande att anvindandet av for-
nuftet och vetenskapliga framsteg inte behévde hota religionen sa linge som religionens
grundprinciper inte ifrdgasattes i vetenskapens namn. Vad som var orovickande enligt
Boéthius var att si manga anvinde namnet upplysning for att attackera religionen. Enligt

Boéthius var det nu vetenskapens uppgift att lika de sar som »den halfwa och inbillade
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upplysningen, som si ofta misbrukat Philosophiens aktningsvirda namn» hade férorsa-
kat sa att vetenskaperna skulle kunna fortsitta att utvecklas pa ett sitt som stddde reli-
gionen: » Vetenskaperna lofva [...] isin obehindrade framgéng, icke annat in Reli-
gionens helgd och hopp om dess framtida bestind.»79 Aven om revolutionen hade kon-
kretiserat spinningarna mellan vetenskapen och religionen, fortsatte Boéthius att tro pi
de vetenskapliga framgingarnas och den traditionella religionens 6msesidiga stod.

Inte ens i revolutionstidens omstindigheter ifragasattes vetenskapens goda aspek-
ter i Sverige, vilket bidrog till omformuleringen av den lutherska ortodoxin 1 enlighet
med den nya tidens krav. Det kontinuerliga nyttotinkandet méjliggjorde férindringar
inom kontinuiteten och en gradvis éverging till modernitet. Dirfor var det majligt for
Lindblom att anvinda naturvetenskapliga fornuftsargument sida vid sida med teologin
nir han legitimerade det monarkistiska systemet vid Gustav IV Adolfs kroning. Nagot
nytt i jimfSrelse med tidigare politiska predikningar — och en reflektion av den franska
revolutionens uppfattning om nationen som nigonting som skall skapas genom under-
visning — var Lindbloms dsikt att den unga generationen skulle undervisas och dess for-
magor utvecklas sa att den kunde erbjuda stérsta méjliga nytta fér hela gemenskapen.
Lindblom var 6vertygad att vetenskapernas fortsatta framgang skulle géra minniskan
mer och mer perfekt.go

Diskussioner om ekonomin kunde ha erbjudit ytterligare en majlighet att skapa
forutsiteningar for en 6vergang till modernitet, men dess roll 1 de svenska politiska pre-
dikningarna forblev ganska margineﬂ. Det svenska présterskapet associerade monarkin
med ekonomiska framgingar pa ett sitt som liknar den franska absolutistiska monar-
kins ekonomiska propaganda. Den avlidne monarken tackades och den nye monarken
raddes att utveckla ekonomin 1 landet till nytta for folket. Lindblom, som en anhénga—
re av neologin, ser dock ut att ha varit firdig att ge sitt stéd till den ekonomiska utveck-
lingen i riket. Den vision om en nationell gemenskap som han erbjéd dr 1800 var redan
baserad pa tron pi en stindig ekonomisk utveckling for vilket ett flitigt folk borde tack-
as. Denna utveckling skulle skapa ett mera angenimt liv fr fiderneslandets sivil sam-
tida som kommande genemtionen81 Under finska kriget skulle denna ekonomiska opti-
mism forvandlas till beklagan om elinde, men dess existens under revolutionstiden ir en
av forklaringarna till den lutherska ortodoxins férmaga att f6lja med nir moderni-

seringen borjade pa allvar.

Finska /er{get som vattendelare

Realpolitiskt hade Sveriges storhet kommit till ett slut med stora nordiska kriget, men

statens officiella sjilvbild férindrades knappast pa ett motsvarande sitt. Sveriges stor-
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het och sillsynta karakeir fortsatte att vara temat fér de politiska predikningarna inda
till finska kriget 1808—09, som slutligen gjorde det nddvindigt att ge upp de ildre
revanschistiska attityderna och erkinna att Sverige ocksa var ett relativt litet land i den
europeiska kontexten.$2

Detta var sikert dnnu inte fallet under Gustav IIl:s ryska krig i slutet av 1780-
talet, da krigspropagandan fortsatte att baseras pa tanken om Sverige som ett stort och
miktigt rike som var respekterat Gverallt i Europa. Rikets speciella styrka sades bestd av
medborgarnas urgamla kirlek till fiderneslandet och dess kungatr.g3 Nir kungen hade
mérdats brostade sig érkebiskopen von Troil éver den svenska krigshéren som hade visat
Europa hur svenskarna »trotsat alla folkslag, med férdubblat mannamod, med férdubb-
lad trohet».34 Ar 1793 sig Zacharias Cygnaeus svenskarna som ett stort och miktigt
folk.85 Ar 1800 kom ocksi tron pa den svenska etnicitetens urgamla rétter upp i bis-
kop Jacob Axel Lindbloms argument att fiderneslandskirleken inte bara utgick frin det
kristna broderskapsbegreppet, utan ocksd frin det faktum att svenskarna var »atkom-
lingar af det urgamla redeliga Nordens Folk», vilket man upprepade ginger redan hade
papekat i profana diskussioner.8¢ Nationalismens gotiska variant tycks alltsa ha varit
uppitgiende den ocksa.

Efter krisen 1808—09 var det inte lingre si litt att halla fast vid den gamla tolk-
ningen om en miktig svensk stormakt. Den enda riksdagspredikan som &ppet erkinde
torlusten av Finland var hallen av Murray som talade om hur »Riket blev styckadt». Det
hir visar att det inte hade varit fré’lga om avtridelsen av ett endast perifert territorium.87
Pristerna fokuserade hellre pa det positiva som fanns kvar, det vill siga pa den frihet
som den férindrade regeringsformen medfsrde.88 Carl von Rosenstein till exempel tala-
de om hur viktigt det var att bygga lagbunden frihet och befista »detta urgamla Rikes
lugn».89 Vid Karl XIIIis kroning fokuserade han pa den nationella gemenskapens
urgamla etniska rétter samt pd dess sekulira dygder sisom laglighet, enighet och frihet.
Gudsfruktan dominerade inte ensam scenen, vilket hade varit det konventionella. Ocks&
pa det hir viset blev den svenska statens officiella ideologi sekulariserad dven inom den

traditionella lutherska diskursen:

Lat os, som fordom ware fider, utmirkte af redlighet och mannamod, trygge under Lagarna, starke genom
enighet, lemna frihet och sjelfstindighet, mannawett och dygd, Gudsfruktan och wilsignelse, till arf &t wira

efterkommande slégter!go

Enligt Gustaf Murray hade kriget fororsakat en stor kris, men in fanns det fider-
nesland kvar: »Swea Folk, erkinn din lycka: Annu dger Du Fidernesland.» Murray for-
mulerade ocksd ett program for den nationella gemenskapens aterbyggande utan

Finland: »lugnet och endrigten sminingom skall bota de lidna skador och en dag at
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Fosterlandet 1 styrka och sillhet étergifwa, hwad detsamma forlorat i omrade.»9t 1700-
talets bredare fosterlandsbegrepp kom sméningom att omdefinieras si att det endast
betecknade det nuvarande Sverige.9* Det moderna Sverige héll pa att fédas, men iven
denna fodelse tog sin tid. Peter Petersson Ekelund beskrev den svenska fosterlandskir-
leken med dessa fatalistiska och helt och hillet lutherska ord dnnu ar 1810: »Pa krigets
blodfirgade filt, kallad af dran och Fosterlands-kinslan, gar den Christelige Hjelten sitt
sista 6de till motes, med samma hoppfulla frimodighet, som hyddans son, 1 lugnets frid-
fulla boning.»93

Den ovanstiende analysen av svenska gustavianska politiska predikningar belyser
en bredare utveckling inom den svenska statens officiella ideologi. Givetvis ir det friga
om formuleringar fran de hdgre skikten av pristerskapet. Men samtidigt r det friga om
det effektivaste ideologiska sprikrér som 1700-talsstaten kinde och som kunde utnytt-
jas for att definiera den nationella gemenskapens gemensamma virden. Den omdefini-
ering som skedde inom denna genre i revolutionstidens Sverige har med sekularisering
att gora sdvida att det handlar om ett ersittande av gammallutherska politiska tankesitt
med ett politiskt sprik som hade icke—teologiskt och rentav sekulirt ursprung. Vad som
skall karakteriseras som sekularisering i predikningarna ir emellertid alltid nigot rela-
tivt. Aven inom den politiska diskursen som helhet kan man knappast nigonsin n en
fuﬂstindig sekularisering i den meningen att de nationella identiteterna och religionen
inte lingre skulle ha nigonting med varandra att géra. Det ir sirskilt viktigt att under-
soka samverkan mellan religion och politik i de nordiska nationella identiteterna for att
ingen klar konfrontation mellan den nationella och den konfessionella identiteten upp-
stod under forskningsperioden och knappast senare heller.

Analysen visar hur den moderna nationalismen — som enligt Smith uppfattar den
nationella gemenskapen som ett aktivt subjekt och som ett objekt f6r gemenskapens
religionsliknande tillbedjan — i viss min kunde formas ocksa inom den traditionella lut-
herska diskursen. Under revolutionstiden blev den nationella gemenskapen forstadd
som aktiv och helig pa ett helt nytt sitt 1 Sverige liksom 1 de flesta Viisteuropeiska lin-
derna.94 Den bibliska Israelmodellen anvindes i Sverige inda till borjan av 1800-talet,
men dock inte i si hdg grad och med si stort allvar som tidigare under 1700-talet.
Samtidigt modifierades den officiella uppfattningen om nationen s att den bittre skul-
le motsvara den nya tidens tankesitt. Sirskiljandet mellan politik och religion blev nagot
klarare dven om kyrkans roll som medborgarnas uppfostrare pd intet sitt ifragasattes.
En viss bekiinnelsetrohet skulle éverleva inom de konfessionellt homogena politiska kul-
turerna 1 Sverige och Finland, och kyrkans roll i uppbyggandet av nationalstaten skulle
vara fortsatt viktig. Den evangeliska monarkin, tillfilligt aterstilld under Gustav IV
Adolf, blev sekulariserad pa det viset att monarken inte Iéingre skildrades som forsvara-

re av den sanna tron, utan som garant for medborgarnas trygghet och vilfird.
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Fiderneslandskirleken definierades pa ett mera sekuliirt sitt s att folket, medborgarna
och nationen forstods som aktiva subjekt inom den nationella gemenskapen, i synner-
het vad angér nationalkinslans stirkande och projektet att bygga upp nationen efter
finska kriget. De frimmande nationerna uppfattades som mindre hotande in pa 1700-
talet. Tron pd framsteg kvarstod ocksd under den gustavianska regimen och franska
revolutionen s att man vid sekelskiftet redan hade en relativt positiv forstaelse av natio-
nen som Vetenskapligt, ekonomiskt och politiskt utvecklande. Samtidigt blev den gamla
forestillningen om Sveriges sirart och storhet gradvis omstrukturerad fér en smastats-
identitet. Det nationella sjéilvmedvetandet skulle fortleva med stolthet i Sverige, men
utan 1700-talets revanschfantasier mot Ryssland.

Fér manga svenska historiker har fosterlandets historia efter 1809 innefattat
endast det egentliga Sverige.95 Man bér dock minnas att det ocksd fanns ett annat
Sverige efter 1809. Det autonoma Finland skulle komma att bevara manga element fran
den svenska lutherska traditionen i konstruerandet av en nationell gemenskap. Samtidigt
paverkades det ocksi av andra lutherska versioner av nationell sjélvférstﬁelse, mest den
preussiska, och slutligen skulle det fSlja sin egen vig. Omdefinieringarna av fosterlan-
det, nationen, folket och medborgarna skedde i Sverige efter att Finland hade separerats
fran riket, vilket var en av orsakerna till att den traditionella gustavianska uppfattning—
en om den politiska gemenskapen bevarades i Finland lingre in i det egentliga Sverige.
I det lingsamt moderniserande Finland betraktades den svenska tidens arv och de gus-
tavianska lagarna som en garant mot en rysk utveckling. 1900-talets kriser, sisom inbor-
deskriget 1918 och vinterkriget 1939—40, konsoliderade dnnu en ging nagra element
fran den traditionella gustavianska uppfattningen om den nationella gemenskapen. Det
finska medborgarbegreppet, som det formulerades under 1800-talet, skulle fortsitta att
betona undersitarnas passiva och ickepolitiska subjektivitet, snarare in medborgarnas
privilegier, rittigheter och politiska aktivitet. Den politiska kulturen skulle forbli kol-
lektivistisk och luthersk 1 in hégre grad 4n i Sverige, nigonting som kan bryta fram iven
1 2000-talets politiska debatter om nationell identitet i Finland.9¢
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Paucitas, simplicitas, gravitas:
individ, samvittighet og Arne Bugge
orden 1 dansk-norsk ritualdebatt
1 forste del av 1700-tallet

Amundsen

Det har av flere forskere blitt papekt at sporsmélet om hvordan man skulle forstd, for-
tolke og bruke de kirkelige ritualene sto i sentrum for de praktiske, filosofiske og poli-
tiske diskusjonene i reformasjonstidens Europa.” Det er heller ingen ny innsikt at den
lutherske delen av den protestantiske kirketradisjonen helt siden 1500-tallet kom til &
bare med seg en indre spenning om hvordan kirkeritualene skulle forstis.* Allerede pa
reformasjonstiden ble de fleste av de romersk-katolske sakramentene fjernet, og det
hadde i seg selv store konsekvenser for ritualforstaelsen: En opprorsk kirke kunne uten
videre bare fjerne ritualer med en lang og tung tradisjon og ideologi bak seg. I tillegg
reduserte man omfanget av eller tolket pa nytt en rekke andre kirkelige ritualer. Selve
gudstjenesten eller messen gjennomgikk store endringer, det samme gjaldt ritualer knyt—
tet til ulike livsfaser.3 For eksempel ble innledelsen av barselkvinner beholdt, men med
ny funksjon,4 mens begravelsesritualet ble redusert til et absolutt minimum.> Alt dette
skjedde for at man ikke ved ritualenes hjelp skulle gi stotte til religiose forestillinger som

den nye, lutherske kirken var imot.

Lutherske rt’tualdistinksjoner

Disse omfattende endringene pa de kirkelige ritualenes omride viste hvordan man i den
lutherske tradisjonen pa den ene siden ikke ville bryte fullstendig med den gamle kir-
ken, men pa den andre siden heller ikke ville gi inntrykk av at det ikke hadde skjedd
forandringer eller reformasjon. I realiteten oppsto det to viktige skiller i den lutherske
tenkningen pa dette omradet.

Det ene var skillet mellom nedvendige og unedvendige ritualer. De nodvendige
ritualene var de som uttrykkelig var nevnt i Den hellige skrift og i Jesu og apostlenes
ord. I praksis dreide det seg om dap og skriftemil kombinert med nattverd. Disse ritu-
alene ble det ogsi stilt ufravikelige formelle krav til. Dapen skulle for eksempel skje med
rent vann og pikaﬂelse av treenigheten, skriftemailet skulle besti av individuell bekjen—
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nelse og tilsigelse av syndenes forlatelse, mens nattverden skulle besti av innvielse av
bred og vin. Alle andre ritualer var noe som mennesker kunne vurdere hensiktsmessig-
heten i. Kriteriet for 4 bedomme hensiktsmessighet var hvorvidt ritualet befordret from-
het, gudsfrykt og sann kristen kunnskap. Det var derfor medres innledelse ble beholdk,
mens sakramentet med den siste olje eller alle sakramentaliene ble fjernet.

Det andre skillet var mellom det »dede» ritualet og det »levende» ritualet. Dette
var en distinksjon som handlet om den rette bruk av ethvert ritual. Det »dede» ritualet
var et ritual som ikke ble brukt pa rett mite, og i motsetning til det levende ritualet
skapte falske forhipninger hos dem som brukte det om at den guddommelige niden ble
overfort til menneskene uansett hvordan de individuelt stilte seg til det som skjedde.
Innenfor de mest ytterliggdende protestantiske tradisjoner ble det hevdet at alle ritualer
var »dede» fordi de 1 sin form hindret den frie tilbedelse av Gud, men de fleste ville nok
mene at alle ritualer kunne vare »dede». Skillet mellom »levende» og »dede» ritualer
dreide seg dermed pa mange maiter om grensen mellom bruk og misbruk av den krist-
ne kirkens ritualer.

Debatten var i den dansk-norske kirken ikke avsluttet med 1500-tallets ritualrevi-
sjoner. I forlengelsen av den filippistiske dominansen blant de ledende dansk-norske teo-
logene pé slutten av 1500-tallet ble for eksempel deler av det lutherske dapsritualet kri-
tisert. Narmere bestemt onsket man 4 fjerne de sakalte eksorsismene ved dapen, som
flere oppfattet som bide unedvendige og »dede» i den forstand at de nzrmest beford-
ret overdreven tillit til hva d;‘ipen gjorde og stilte seg i veien for sann fromhet og tros-
kunnskap. Konfesjonelle trender overtok dominansen i den dansk-norske kirken tidlig
pa 1600-tallet, men kong Christian IV engasjerte seg personlig i saken, og fra 1606 ble

faktisk eksorsismene fjernet ved dip av barn i den dansk-norske kongefamilien.6

Eneveldets ritualpolitikk

I tiden etter innferingen av det eneveldige monarkiet i 1660 begynte en storstilt
samordning og revisjon av blant annet de kirkelige ritualene. Dette arbeidet ble sluttfort
med Kirkeritualet fra 1685 og Alterboken fra 1688. En ledende skikkelse i ritualarbei-
det var biskopen over Sjellands stift, Hans Bagger. I et langt forord til Alterboken gjor-
de han rede for det offisielle synet pa de kirkelige ritualenes status i den konfesjonelle
lutherske kirken i Danmark-Norge.

Det er flere motiver som dominerer i biskop Baggers forord. Han skjelnet pa van-
Iig luthersk mite mellom de n@dvendige og de un@dvendige kirkelige ritualene: Det var
forskjell »imellem de Bud, som Christus og hans Disciple paabed af alle at efterkom-

mes altid, og imellem de Ceremonialske Ordninger, som ikkun til sin visse Tid og Sted
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vare anordnede». Likevel kan det ikke herske full ritualfrihet til samme tid og sted, for
det skal vere orden i gudstjenesten: »Det som en god Politie er for en velskikket
Republik, det samme er en god Skik og Orden for Guds Kirke.» Men samtidig skulle
man ikke gjore meget ut av kirkeritualene; her matte man bevege seg mellom ytterpunk-
tene.”

Et annet sporsmil var imidlertid om ritualene skulle kunne debatteres i offentlig-
heten. 1680-arenes ritualboker ga ikke noe rom for tvil om at de ritualene som den ene-
veldige kongen innferte bdde var uttrykk for den lovgivende rett Kongen hadde i den
lutherske kirken og at de berodde pa kloke avgjorelser fra Herrens salvede konge.8
Dermed ville en dpen kritikk av dem vzre farlig naer kritikk av den gjeldende samfunns-
orden og av den guddommelige viljen. En kritikk av eller en endring i kirkeskikkene
eller ritualene burde i lys av en slik tenkning kun artikuleres pa oppfordring fra Kongen
selv.

Virkeligheten ble gjennom 1700-tallet en litt annen. Det er ikke vanskelig & se en
gjennomgiende linje i de dansk-norske kongenes kirkelige ritualpolitikk. Med jevne
mellomrom tok de initiativ til revisjoner og endringer av kirkeritualene. I praksis kom
det lite ut av det, men viljen til forandring var i perioder til stede. Samtidig er det tyde-
lig at mange av — om ikke alle — disse kongelige initiativene kom som folge av okende
kritikk nedenfra, og da spesielt fra kretser som hadde kongens eller sentrale hoftkret-

sers positive oppmerksombet.

»Syvstjernen» g ritualkritikken

Et godt eksempel pé dette er den situasjonen som oppsto rundt en gruppe radikale pie-
tistiske prester i Romsdalen i Norge, den sikalte »Syvstjernen». Det var betegnelsen pi
syv endringsivrige prester som gjennom flere dr markerte seg sterkt lokalt og nasjonalt
tidlig pd 1700-tallet. Den mest markerte av dem var Thomas von Westen, sogneprest i
Veoy i Romsdalen og senere kjent som misjonar blant samene i Nord-Norge. Et viktig
element 1 deres prosjekt var d presse den eksisterende kirkeretten, seerlig nar det gjaldt
botsstraffer og skriftemal, for slik & tvinge de ubotferdige i deres menigheter til & endre
sin religiose adferd og sine religiose holdninger. En sentral strategi for disse prestene var
4 bruke ritualene, for eksempel begravelse og likpreken eller skriftemal og nattverd, til
i sette de fromme idealene under sterkt press. En del av denne strategien var & bruke en
godt betalt likpreken til 4 kritisere avdede som etter prestenes mening var ded i en ubot-
ferdig tilstand, eller & latterliggjgre alle de levende ubotferdige som forsekte 4 tﬂegne seg
den guddommelige nide ved hjelp av sakramentritualene. For prestene i »Syvstjernen»

var de som brukte ritualer som skriftemdl og nattverd uten & ha den rette innstilling
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»Sakrament-tyver»: De stjal den guddommelige naden. Disse prestene la ogsa vekt pi a
innskjerpe at det var viktig med rett, konsentrert og andektig adferd under gjennom-
f@ringen av kirkens ritualer. Derfor kritiserte de samtidens gudstjenester for & vaere pre-
get av for mye fyll, uro og brik fra menighetenes side.%

»Syvstjernens» prester varierte pa sin maite den lutherske skjelningen mellom
levende og dode ritualer. Samtidig var dette et ticﬂig, pietistisk forsok pa bruke nye
fromhetsidealer til 4 kritisere det dansk-norske eneveldets kirkelige ritualpraksis. En ting
var at disse prestene i sin lokale geistlige praksis forsekte & ta i bruk de virkemidler av
pastoral og kirkerettslig art som faktisk fantes. En annen ting var at de ved flere anled-
ninger skrev felles brev til Kongen med benn om at det ble vurdert om ikke ritualprak-
sis burde endres, blant annet slik at det ikke var en automatisk forbindelse mellom det
private skriftemalet og nattverden.

Hovedproblemet var selvsagt i et pietistisk perspektiv at det private skriftemalet i
realiteten var offentlig i den forstand at »alle» benyttet seg av det ved noen fa anled-
ninger 1 lepet av kirkearet, og det store oppbudet av skriftemails- og nattverdsokende
mennesker ved disse anledningene gjorde at det ikke kunne foregd noen »virkelig»
proving av erkjennelse, anger og bot hos den enkelte. Dermed ble skriftemals- og natt-
verdsritualene i praksis »dode» samtidig som — og det var kanskje like viktig — de
eksisterende ritualforskriftene la hindringer i veien for dem som onsket 4 gjore rituale-
ne »levende» ved sin oppriktige og fromme bruk av dem.

At »Syvstjernens» prester kunne henvende seg ganske direkte til Kongen 1 disse
sporsmalene begrunnet de med at deres samvittighet bod dem & henvende seg til den
legitime maktens fremste utover pd jorden. Den mulige frykt for derved & gjore seg skyl-
dige i »insubordinasjon» ble apenbart kompensert ved at disse prestene var vel kjent
med at pietistiske sympatier var begynt & gjore seg gjeldende i kong Fredrik IV’s hoff
og endog hos kongen selv.'® Noen patale for den skarpe kritikken de i realiteten hadde
fremfort mot den gjengse bruk av kirkerettens og kirkeritualenes bestemmelser, fikk de
da heller ikke. Snarere var nok »Syvstjernens» mangedrige virksomhet og diskusjoner et
av premissene for at kongen i 1720 henvendte seg til rikets biskoper, og ba dem komme
med forslag til forandringer av Alterboken fra 1688. Revisjonsarbeidet kom i gang, men
alt materiale gikk tapt ved Kobenhavns brann 1728.1

Christian VI og 1 730~arenes kirkepoliti]e/e
»Syvstjernen» var bare forste pulje i en okende pietistisk og etter hvert herrnhutisk

inspirert ritualkritikk og ritualdiskusjon i Danmark-Norge i forste halvdel av 1700-tal-
let. Fredrik IV hadde vart positiv til pietismen eller i det minste til en mer botspreget
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forstaelse av den kristne troens egenart. Kongehusets religiose preferanser ble helt
eksplisitte ved Christian VI's tronbestigelse i 1730. I arene frem til sin dod 1 1746 gjen-
nomforte denne kongen selv og med mye personlig energi og tankevirksomhet ikke
minst en rekke religifase eksperimenter 1 statens tjeneste. Malet for disse eksperimente—
ne var 4 finne frem til strukturer og strategier som bade fremmet den individuelle, inter-
naliserte fromheten og som kollektivt aktiverte denne fromheten til beste for staten,
moralen og undersittene. Personlig var Christian en moderat pietist, men han var hele
tiden pa leting etter idealer og personer som han kunne lzre av, samarbeide med eller f3
rad fra pa det religi@se omridet. Kongens onske om 3 finne frem til nye mater d integre-
re religionen i politikken pa er si vidt jeg kan forsta det innerste roteringspunktet i den
mye omtalte dansk-norske »statspietismen».

Samtidig var Christian VI’s religiose og politiske prosjekt ikke uten problemer av
sa vel indre som ytre art. Danmark-Norge, Kobenhavn og det oldenborgske hotfet ble
ganske raskt etter 1730 mal for en serie med fremstot fra mer eller mindre seriose from-
me veiledere og mennesker som onsket & skape politisk og kulturelt rom for sine reli-
giose preferanser. Ikke minst viktig ble det at herrnhutismens fremste ideolog og ekspo-
nent, Nicolaus Graf von Zinzendorf, gjennom flere ar hadde ganske fri adgang til
Christian VI som andelig radgiver og inspirator. All den uro herrnhutismen og annen
radikal pietisme 1 alle dens avskygninger klarte & skape 1 lopet av fi ir, gjorde at kong-
en etter hvert brot forbindelsen med den fromme greven.'* Det beted imidlertid ikke
at kongens religiese statsprosjekt forble uten utfordringer, En av hovedutfordringene var
i finne frem til ordninger som forente de krav til internaliserte religiose idealer som pie-
tismen som bevegelse kretset rundt og de krav til enhet, lydighet og disiplin som en kris-
ten, eneveldig stat mitte stille for overhodet & kunne fungere.

Ett av de temaer som da meldte seg, var nettopp utformingen og bruken av de kir-
kelige ritualene. P4 ulike méter og langs forskjellige perspektiver ble det lutherske skil-
let mellom »dode» og »levende» ritualer igjen aktualisert. »Syvstjernen» hadde reist
dette pa ganske radikalt vis, men 1 1730-3rene ble dette loftet frem som en Viktig del av
den offentlige debatten. Debatten var offentlig i to henseender.

For det forste var den offentlig i den forstand at den utfordret statens sensursyste-
mer. En rekke skrifter som diskuterte »ritualsporsmilet» ble tryke eller sirkulerte pri-
vat, og pa den miten forsokte ulike interessegrupper 4 fi stotte for sine perspektiver
uten 4 demmes som »insubordinate». Igjen ble hancﬂingsrommet definert av at det
oldenborgske hoffet og 1 siste instans kong Christian VI selv hadde betydelig sympati
for den pietistiske spissingen av »dod/ levende»-problematikken i forhold til kirkeritu-
alene.

For det andre var denne debatten offentlig i den forstand at de ulike aktorene pa
ulike mater onsket & »skape politikk» — de ensket & bidra til endring av det bestiende.
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For noen ble denne politiske offendigheten utfordret av »samvittigheten», for andre
gikk veien om & definere posisjoner som kunne forene endrings- og ordensperspektive-

ne.

»Den omme samvittzgketen»

Hvor nytt var sd dette? Det var ikke noe nytt at ritualer og ritualspersmal ogsa var den
dansk-norsk stats sak, for det hadde de vart siden reformasjonstiden pa 1500-tallet.
Statens krav om at undersittene i okende grad skulle internalisere ritualene og derved
intensivere fromheten var mer direkte en arv fra den mystiske og botsorienterte luthers-
ke tradisjonen som helt fra begynnelsen av 1600-tallet hadde hatt stort gjennomslag
ikke minst i den dansk-norske politiske og kulturelle eliten. Det dilemmaet som den
strenge tenkningen om den lutherske kirketukten skapte, hadde blitt introdusert allere-
de med Christian IV’s mange botsforordninger fra 1620-arene av. Disse kirkerettslige
bestemmelsene forutsatte at den kollektive botgj;aringen lot seg gjennomf;are, og at den
ville gi gode resultater for rikene. I praksis og over tid ble imidlertid de kirkelige bots-
instituttene reservert til »éipenbare synder» hos de fi, mens de manges onde gjerninger
fikk eksistere upatalt.

Som en skygge hadde dessuten en annen kulturell strategi fulgt dette statlige pro-
sjektet — nemlig at man for & markere protest, uenighet eller ensker om enda sterkere
rituelle endringer holdt seg borte fra den lutherske kirkens ritualer. Spesielt gjaldt dette
skriftemal og nattverd. Holdt man seg borte fra disse i luthersk forstand nedvendige
ritualene over Iengre tid, var det formelt sett i strid med kirkeretten, og man kunne dom-
mes for det. A gripe til en slik strategi var samtidig ofte en dpen men passiv demonstra-
sjon av uenighet eller samvittighetskvaler 1 forhold til innholdet i eller bruksméten for
de lutherske kirkeritualene. Ogsa dette er det mulig & folge som et kulturelt fenomen
gjennom store deler av 1600-tallet.3

De diskusjoner og dilemmaer som ulike grupper av pietistisk eller herrnhutisk
inspirerte aktorer gjorde synlige 1 Danmark—Norge 1 de forste tidrene av 1700-tallet, kan
med andre ord forstds som variasjoner over lutherske eller protestantiske grunntemaer.'4
Det nye i denne perioden kan imidlertid sies & vare graden av offentlighet rundt disse
diskusjonene, og ny var nok ogsa den relative liberalitet som staten viste overfor debat-
tantene og akterene. Igjen er det slik at begge disse forhold i siste instans har sammen-
heng med holdninger hos datidens eneveldige konger. Spesielt tydelig er dette i
Christian VT’ tilfelle. Han var en monark som i betydelig grad var i faver av »den omme
samvittigheten» samtidig som han selv aktivt provde ut ulike strategier for  finne balan-

sen mellom religios individualitet og kollektive krav.'>
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Prestens mmvittlgbet som korﬂiktomr&dﬁ

Et punkt som i 1730-drene meldte seg med fornyet styrke var sporsmalet om prestenes
samvittighet. Den prest som mente at det gikk et klart skille mellom ded og levende
bruk av kirkens ritualer, og som ikke ved hjelp av den gjeldende kirketuktslovgivningen
opplevde at han var i stand til 3 skjelne mellom dem som verdig og dem som uverdig
mottok for eksempel absolusjon og nattverd — kunne han med god samvittighet uteve
sitt embete som statens ritualforvalter?

En konkret sak som satte dette dilemmaet pa spissen, handlet om sogneprest Ole
Hersleb i Vartov hospitalskirke i Kobenhavn.'® Ole Hersleb var pietist, og pa linje med
»Syvstjernens» prester noen tidr tidligere forsekte han forst ved hjelp av kirketukt og en
restriktiv tolkning av sin forvaltning av den kirkelige noklemakten & hindre slike som 1
hans eyne var apenbart ubotferdige menighetslemmer adgang til skriftestolen og natt-
verdbordet. Dette lyktes imidlertid bare matelig ifolge Hersleb selv, og hans siste utvei
ble da & vise til sin egen religiose samvittighet. Han var av den oppfatning at han ikke
med god samvittighet som botferdig, troende geistlig kunne vzere med paa dele ut den
guddommelige niden til ubotferdige uansett. Dette sto ved lag selv om han ved lov og
makt ble palagt & handle annerledes. Ole Herslebs sak kulminerte sommeren 1733. 1
juni dette aret skrev han til Kongen og ba om & bli fritatt for & forrette skriftemalsritu-
alet. I brevet anmodet han ogsd om at selve ritualet ble endret, slik at det ikke utfordret
hans og likesinnede presters samvittighet. Herslebs og andres mal var 4 fa gjort absolu-
sjonsformelen kondisjonal, alts at den ble gjort betinget av at den mottagende virkelig
angret sine synder.’”

Saken utviklet seg raskt og dramatisk under Christian VI’s store Norges-reise
samme ar. Rundt kongen befant det seg under reisen radgivere som til slutt klarte  over-
tale ham til & kreve Herslebs avgang som geistlig embetsmann. Midlet til dette ble
Sjeﬂands—biskopen Christen Worm, som ble pé’dagt 4 kreve full lydighet av Hersleb over-
for de lovbefalte kirkelige ritualene. Staten talte ikke en slik dpenbar ulydighet. Hersleb
foregrep en avskjedigelse ved selv & levere Worm sin avskjedsseknad i slutten av juli
1733.18

Ole Hersleb var ingen sentral skikkelse. Snarere var han etter all sannsynlighet en
forholdsvis enkel, men nidkjzr pietistisk prest. Det som gjorde saken interessant var
mest de andre personer som den involverte. Ole Herslebs bror var nemlig Peder Hersleb,
som siden 1730 hadde vert biskop over Akershus stift, og dermed innehadde den
fremste av de norske bispestillingene. Peder Hersleb hadde ogsd ord pa seg for & vere
pietistisk orientert, og han hadde hatt ganske god tilgang til de innerste hoffsirklene 1
sin tid som hoffpredikant under Frederik IV."'9 Christian VI hadde personlig valgt Peder
Hersleb til & rydde opp 1 Akershus stift etter den omdiskuterte biskopen Bartholomeus
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Deichman. At Ole Herslebs skjebne ble beseglet av Kongen under Christiania-delen av
Norges-reisen i 1733 kunne dermed komme til & gjore situasjonen ytterst pinlig for den
heyt betrodde Peder Hersleb. Christian VI ga imidlertid beskjed om at brorens skjebne
skulle fortelles Peder Hersleb pa en sa diskret mate som mulig.zo

Diskresjonen fra Kongens side var né én ting, en annen var at den dempede makt-
bruken nok ogsd hadde sammenheng med at Christian VI var usikker pa hva han skul-
le mene i slike saker. I Ole Herslebs tilfelle hadde han latt seg overbevise om at det var
riktig & lose prestens samvittighetsproblem ved 4 fjerne embetsmannen. Men det ble
ikke kongens siste ord 1 slike saker. Allerede hosten 1733 snudde han, og innvﬂget flere
pietistiske prester som sto hoffet nermere enn det Ole Hersleb hadde gjort, a gjore det
Vartov-presten var blitt nektet. Kongen stottet de prestene som av samvittighetsgrunner
ikke ville dele ut absolusjonen til ubotferdige. Saker som dette kunne loses slik tilfellet
var med presten Enevold Ewald ved oppfostringsanstalten Waisenhuset i Kebenhavn.
Her ble det 1 tillegg til Ewald nemlig ansatt en kapellan i embetet som utferte de ritu-
elle handlinger som hovedpresten ikke hadde samvittighet til 4 delta 1.2

Den store skrg‘temﬁlstridm 1733-1734

Hersleb-saken var ikke slutt med dette. I august 1733, bare et par uker etter at brorens
sak var avgjort, skrev Peder Hersleb til sin koﬂega Eiler Hagerup iTrondhjems stift.
Bakgrunnen for henvendelsen er noe uklar, men brevet berorte 1 hvert fall biskopens
refleksjoner rundt brorens tankegang og handlemate. Biskop Peder Hersleb ga overfor
Hagerup uttrykk for at han 1 sak delte Ole Herslebs oppfatninger, men at han ikke var
enig i de konkrete vurderinger og handlinger som broren hadde foretatt.

Om skriftestolen skrev Peder Hersleb at den var en »pinebank for en redelig
prasts samvittighed, at den er et ludibrium for kloge verdensborn, at den er en pur cere-
moni for oplyste Guds born, at den er en styrke for synd og et kastel for Satans rige hos
vankundige og skodeslose».?* Mens Hersleb stilte sporsmal ved om skriftemélsritualet
faktisk fungerte eller virket etter sin hensikt dersom det ble brukt som et »dedt» ritu-
al uten personlig engasjement hos den mottagende, inntok Eiler Hagerup i svaret til sin
kollega den motsatte posisjonen. For ham var den avlesning av individuell synd som
skjedde i og med skriftemalsritualet en absolutt formel som uavhengig av den mottagen-
des folelser meddelte det som avl«asningsordene utsa, nemlig guddommelig tﬂgivelse.z3

Denne teologiske meningsutvekslingen ble ganske raskt flyttet ut i det offentlige
rommet. Hagerup hadde selv aktivt latt andre f kjennskap til biskop Herslebs syns-
punkter, antagelig i et darlig skjult forsek pa a diskreditere ham. P4 toppen av det hele

sitkulerte det et dokument som antagelig var et rent falsum, nemlig et brev som forega
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i vaere Peder Herslebs skarpe og bebreidende svarbrev til sin kollega i Trondhjem. I lopet
av drene 1733—1734 ble brevene — ogsa det falske — spredt 1 en stor mengde avskrifter,
referater og trykte innlegg.?4 Debatten raste, ryktene gikk og det hele endte vel i grun-
nen bare med en kombinasjon av sakdebatt og personlige intriger. Likevel — det skjed-
de sd offentlig som det nesten var mulig. Alle som var opptatt av kirkelige sporsmal i
1730-arenes Danmark—Norge, har kunnet felge med 1 det som skjedde, og engasjemen-
tet var penbart stort p3 begge sider.?>

Det sier nok sitt om den kirkepolitiske situasjonen at Peder Hersleb ikke ble hind-
ret 1 sin videre karriere av denne affzeren. Kanskje nettopp pa grunn av sine synspunk—
ter fikk han i 1735 kongelig ordre om & komme med et sammenhengende forslag til
revisjon av de kirkelige ritualene, for ovrig sammen med sin motdebattant Eiler Hagerup
og fem danske biskoper.26 I 1737 ble han av Christian VI utnevnt til biskop over
Sjeﬂands stift, rikenes fremste kirkelige posisjon. Samme ar tiltradte Hersleb det
nyopprettede Generalkirkeinspeksjonskollegiet, som blant annet hadde fatt tildelt
ansvar for kontroll med og revisjon av de kirkelige ritualene. Om ikke Majesteten
offentlig hadde skiftet var og vind mellom de biskoppelige motparter, var det likevel
tydelig at det var Peder Hersleb og synspunkter av hans type som hadde storst gjen-
nomslag i 1730-arenes kongelige ritualpolitikk. Det kan derfor vare av verdi & se litt
narmere pa Herslebs tenkning rundt de kirkelige ritualene, deres status og funksjon i

samtidens kultur og samfunnsliv.

Peder Herslebs ritualforslag 1735

Hvordan tenkte Peder Hersleb om ritualene, deres status, verdi og virkemate? I brevet
til Eiler Hagerup hadde han uttalt seg i en presset situasjon og pa grunnlag av en kon-
kret sak som dreide seg om hans egen bror. I den meget omfattende uttalelsen fra 1735
om kirkeritualene er det en mye mer nyansert Hersleb som uttalte seg. Hans konkrete
forslag til endringer var mange, og hele forslaget var egentlig ganske radikalt, sett mot
den bakgrunn at de kirkelige ritualene bare var femti ar gamle. Enda viktigere er det
hvordan Hersleb overhodet artikulerer ritualproblemet som sidant, altsi forholdet mel-
lom nedvendige og unedvendige ritualer samt relasjonen mellom »dede» og »levende»
ritualer.?7

De nodvendige ritualene var i Herslebs resonnement de som var pabudt av Jesus, apost-
lene og i noen grad kirkefedrene. Ingen andre ritualer var nedvendige, men de kunne
vare brukelige om de fremmet kirkens mal med og krav til gudsdyrkelsen. Nar det sa
gjaldt muligheten for misbruk av de kirkelige ritualene som den lutherske kirken tross

alt hadde, sa vurderte Hersleb det slik at det eksisterte en permanent fare for at man
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tilla dem for stor vekt, og dermed lurte bade seg selv og andre. Denne faren for & over-
vurdere ritualene betegnet han som »Superstition», og den gikk i to retninger. Folk flest
— »Almuen» — kunne komme til & Iegge for stor betydning i ritualenes ytre form, og da
gjerne ogsa Vekdegge uvesenthge elementer 1 denne ytre formen. Det storste misbruk,
den absolutt »dede» bruk av ritualene var 4 betrakte dem som et opus operatum, altsa at
et ritual virket bare fordi det ble korrekt utfort.

Men ogsa de som forvaltet ritualene, geisdigheten, kunne komme til 4 gjore seg
skyldige 1 »Superstition» dersom de for hardnakket holdt fast ved alle gamle ritualer og
motsatte seg forandring dersom den fremsto som legitim og rimelig, Ogsa prestene
hadde sin del i dette: De var preget av »egensiindighed, opiniatrete og Superstition til
at holde over alt det gamle, at allt det, som er gammelt, skal vzre helligt». I tillegg kom
at deler av geistligheten var preget av »Pafvelig Hofmod» og makelighet. I sin motstand
mot forandringene var det bare piskudd fra prestenes side at de viste til faren for at folk
skulle forarges.28

Hva skulle s legges til grunn for alle ritualer, enten de ble endret eller fikk besta?
I forhold til spersmal som dette var Peder Hersleb meget tydelig i sine formuleringer.
Nettopp fordi faren for »Superstition» hele tiden forel3, og det ubotferdige, hovmodi-
ge eller udannede menneske lett kunne la seg fore vill av sine sanser eller refleksjoner 1
motet med kirkeritualene, var det folgende prinsipp som mitte styre: paucitas, simplicitas et
gravitas — »Derfor er det alldeles ikke uden grund sagt: ubi multum ceremoniarum, ibi
minus fidei [...] alltsaa ere ved alle ritus, naest det maal til opbyggelse, at observere,
Paucitas, Simplicitas, Gravitas; jo faaere ritus, joe meere bliiver det Essentielle taget i agt,

jo slettere og eenfoldigere ritus, joe meere ligner det Christi sind».*9

»Almuens Superstition» 0g ﬁ'z’betens potensiul

Det er szrlig overfor »Almuens» ritualbruk og ritualforstielse at Hersleb kommer med
de sterkeste uttrykkene og mest kritiske kommentarene overfor »Superstitionen». I sin
omtale av dipsritualene er han for eksempel opptatt av at folk flest brukte begrepet
»Christen-Huen» om den lue barnet bar under ritualet. Dette »smager noget av super-
stition», for man blir jo ikke mer kristen av 4 ha den p4, og barnet barer denne luen
ogsd for dﬁpen, kommenterte Hersleb fornuftig. Enda mer negativ stilte han seg til
eksorsismene ved ddpen, som han ogsi mente ga opphav til »misbrug, vrang fortolck-
ning og superstition». PA grunn av dette ritualelementets kompliserte forhistorie i den
dansk-norske kirken og ikke minst 1 det oldenborgske kongehuset, ytret han seg forsik-
tig men likevel umisforstielig pa dette punktet.30 Nar det gjaldt bade »Christen-Huen»

og eksorsismene var det tydelig at Herslebs frykt var & beholde rituelle elementer som
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kunne gi bonder og andre udannede mennesker i menighetene foranledning til 4 tro at
dapsritualet virker som et opus operatum, at effekten av det inntraff pa grunn av ritualets
ytre og til dels spektakulere form og uavhengig av menneskenes fromhet og tro.3!

Daépen kunne han selvsagt ikke fjerne; som et n@dvendig ritual matte det bare til-
passes sd den ikke ble tolket feil og ble »dodt». Annerledes var det med ritualer som
ikke var n@dvendige, for eksempel innledelsen av barselkvinner, som jo vitterlig var et
kirkelig ritual som de lutherske reformatorene beholdt pa 1500-tallet. Dette ritualet er
Peder Hersleb helt imot. Rett nok har det sin opprinnelse i Det gamle testamentet, skri-
ver han, si dermed skal det ikke patvinges kristne kvinner. Nar dette ritualet enni
holdes i hevd, ma det vare fordi prestene har inntekter av det ved at det ble ofret pa alte-
ret etter at innledelsen var avsluttet! I dette tilfelle var ikke »Superstition» det sterste
problemet, selv om Hersleb nok med en viss undring konstaterte at modrene for sin kir-
kegang »av Bonder holdes i den tiid for en hedensk qvinde». Problemet var at miten
som dette ritualet mange steder ble praktisert pd, ikke gjorde det tilstrekkelig klart at
det var et ritual som var un@dvencﬁg.32

For Hersleb ble dermed innledelsen av barselkvinnene et godt eksempel pa et kir-
keritual som egentlig kunne fjernes, dersom man ikke lenger fant det tjenlig eller nyttig
til kristen oppbyggelse. O¢g skulle det beholdes, burde det gjores enklere, kortere og

overlates til den individuelle frihet hos kvinnene.33

Farenfor ))Sfﬂndﬂl))

»Almuen» ﬁgurerer 1 Herslebs ritualforslag ikke bare som bzrer av »superstition» 1
mote med kirkeskikkene. Han oppfattet ogsa » Almuen» som en mulig hindring for en
omfattende endring av de gjeldende kirkelige ritualene. I hans vurdering var det en vel
begrunnet frykt for at det skulle oppsta »Scandal» om kirkeskikkene ble forandret, og
han kommenterte dette blant annet i forbindelse med onsket om & endre utvalget av
bibeltekster som skulle leses i den lutherske hoymessen. Hersleb var enig i at det ville
vare Viktig 4 A mer oppbyggelige og bedre utvalgte tekster, men hva ville » Almueny si?
»GJemeene mand ville kalde det nye Religion, forandring i Troen, farlig lerdom etc»34
Dette burde likevel etter hans mening ikke skremme noen fra 4 foresld endringer.
Dessuten hadde han en mistanke om at det var prester som selv var motstandere av
forandringene som brukte protestene i menighetene som argument: »Paaberaabes paa
gemeene Mands forargelse; dette er, har Jeg for skreevet, er blot en Buse-Mand, falsk
selvgjort paaskud, at fore det paa paa gemeene Mand, hvad blot er vor egensindighed;

under samme raison kand al Superstition forsvares og stedse vedliigeholdes.»35
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Hyva var si veien ut av det hele? Hersleb peker pa at om det enn skulle vaere slik at
almuen ville reagere kraftig mot forandring i de kirkelige ritualene, s hadde de likevel
stor respekt for alt som kom fra Kongen. Det mitte vare veien ut av uferet. Om preste-
ne ikke oppﬂdnet sine menigheter, og forkynte at »Religionen staaer 1 farey, si ville et
kongelig pibud om forandringer antagelig la seg gjennomfere uten for store vanskelig-
heter. Om folk flest protesterer, kommer de nok likevel til & gi seg, serlig om man utgir
forandringene for & vare fra Kongen selv.30

Kongens ritualpolitikk ble derfor i Herslebs resonnement garanti for at alle ritu-
elle endringer skjedde legitimt, rett og ble gjenstand for den nedvendige respekt hos
alle berorte. I praksis innebar det en argumentativ innkapsling av Herslebs eget ritual-
forslag — fikk det Kongens stotte, ville det ikke vare en egenmektig handling 4 ha frem-
fort det.37

Dette var Peder Herslebs syn i 1735 pi de eksisterende ritualene. Noen egentlig
vekst 1 antallet kirkelige ritualer og seremonier er det tydelig at han ikke onsket seg —
det ville jo stride mot prinsippet om paucitas. Hele forslaget — som for ovrig ikke forte
til noen endringer38 — tok sikte paa forenkle, ﬁerne s mye som mulig av det som kunne
fastholde »superstition», styrke det som fremmet sann fromhet. Nar det gjaldt skrifte-
malet var det ikke si mye som skilte mellom Peder Herslebs oppfatninger og de hans
bror Ole hadde fremfort to ar tidligere. Biskopen ville stille bide menighetslemmer og
prester fritt i forhold til & absolusjonen: De som ikke ville motta syndsforlatelsen fra
noe menneske, skulle ikke tvinges til det, og presten skulle heller ikke vaere tyunget til &
gi noen absolusjon som han mente ikke fortjente den.39 Og ikke minst ensket Hersleb
& dempe alt det ved de eksisterende kirkeritualene som kunne forstyrre sansene og den
konsentrerte oppmerksomheten rundt forkynnelsen av Guds Ord, for eksempel fjerne
lysene fra alteret, avskaffe messesangen, ja, endog forenkle prestedrakten.4o Dette var
pacitas, simplicitas et gravitas i praksis.

Men hvordan ville Hersleb reagere dersom Kongen pibed et nytt ritual? Det ble
raskt situasjonen etter at han i november 1735 hadde levert fra seg sin store betenkning

om kirkeritualene.

Et nynt kirkeritual 1736

I 1736 ble konfirmasjon av alle unge for de fikk adgang til skriftemal og nattverd inn-
fort ved kongelig forordning i hele Danmark-Norge. Det hadde lenge ligget i luften at
noe slikt ville komme til & skje. Og det viser seg at Peder Hersleb mer enn 4 motarbei-
de innforingen av konfirmasjonen faktisk hadde gjort det stikk motsatte: Allerede i
1734 hadde han pi egen hind innfert en konfirmasjonsordning i sitt eget stift i
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I\Iorge.‘]'I Dette var alts3 et nytt kirkelig ritual som han kunne stille seg bak tross sin kri-
tikk av det bestiende. Hvordan begrunnet Hersleb dette?

Da konfirmasjonsforordningen kom i 17306 satte han selvfolgelig sitt embetes
autoritet bak implementeringen av den nye ordningen. Allerede fra 1734 hadde han
imidlertid og &penbart mott mye kritikk og motstand fra presteskapet 1 Akershus stift
i denne saken. I 1737 sendte han derfor ut et trykt hyrdebrev til alle prestene 1 det vid-
strakte stiftet. Samtidig som han her for siste gang anbefalte seg for sine embetsbrodre
viet han hyrdebrevet til et prinsipielt forsvar for konfirmasjonen som et nytt kirkeritual
i Danmark-Norge.4*

I utgangspunkt hadde Peder Hersleb et problem, siden konﬁrmasjonen var et av
de sakramenter som ble avskaffet ved reformasjonen. Men siden den samtidig var
»meget zldgammel» og endog eldre enn pavekirken, spilte det ingen rolle at konfirma-
sjonen etter hvert hadde utviklet seg til et opus operatum. Det som na skjedde, var nemhg
at de evangeliske kirkene hadde fornyet dette kirkeritualet og gitt det en god, kristelig
fortolkning. Dette var i Danmark-Norge skjedd ved den eneveldige, kristelige konges
direkte inngripen.43

Det viktigste i Herslebs resonnement var imidlertid dette: Det nye kirkelige ritu-
alet var en bade riktig og nedvendig nyhet, fordi det var midlet til 4 hindre at nye gene-
rasjoner gikk til skriftemal og nattverd som et opus operatum. Biskopen mente at man pa
dette omride ikke kunne stole pa foreldrene eller andre foresatte for de unge. Bide hans
og geistlighetens erfaringer, szrlig pa den norske landsbygden og blant »de gemeneste
Kiobsteder», tilsa at det ikke 13 noen fremtid der. For ofte opplevde prestene at de unge
under provingen for sin forste altergang bare ramset opp Martin Luthers katekisme-
forklaring som papegeyer!44 Det 4 innfore konfirmasjonen ville dessuten hindre geist-
ligheten i & bli utsatt for utilberlig press fra myndigheter, offiserer og andre, som for-
langte at de unge skulle ha vert til alters for de kunne brukes til annen samfunnsnyttig
tjeneste. Det nye ritualet ville stille klarere formelle krav til de unges kunnskaper og for-
stielse enn det som ticﬂigere hadde vert tilfellet.

Dette siste var selve nokkelpunktet for Peder Hersleb. Konfirmasjonen handlet om
gi alle unge en »omhyggelig Bereedelse», og deretter offentlig avkreve dem det lofte at de
»paa det kraftigste forbinde sig til Bestandighed i den Evangelisk Lerdoms Bekiendelse og
en Gudelig Vandels Fremdragelse». Konfirmasjonen ville fore til at den sanne, evangeliske
kirken »kand nyde sin Ret, at vide noget om sine Lemmers retsindige Antagelse, Forzldre
og Born kand vide deres Pligt, og de Laerere, som vilde gierne vare trofaste 1 deres Embede,
kand have Medhold og Forsvar 1 deres retsindige Omsorg for de Unges Siele».45

I Peder Herslebs oyne fremsto det nye kirkelige ritualet, konfirmasjonen, narmest
som et slags superritual. Maten det nye ritualet ble innfort P4, utfordret ikke den kirke-

lige orden, samtidig som konfirmasjonen som et fortolkende og forklarende ritual bidro
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til de unge, fremtidige ritualbrukernes internalisering av de fromme dydene. Fremfor a
bryte med Herslebs eget ritualprinsipp — paucitas, simplicitas, gravitas — var konfirmasjonen
for Hersleb narmest & forstd som den optimale oppfyllelsen av dette prinsippet.

Ble konfirmasjonen tatt pd alvor som et nytt, fortolkende og internaliseringsfrem-
mende kirkeritual, ville ogsd det dilemmaet som biskopens bror Ole Hersleb hadde stilt
s tydelig til skue f3 r tidligere, bli lost — ikke umiddelbart, men som en fremtidig
effekt. Prestene ville mote godt forberedte menighetslemmer i skriftestolen og ved natt-
verdbordet, og de ville ha gode argumenter overfor slike som ville forseke 4 tvinge dem
til & delta i noe som de for sin samvittighets skyld métte avst fra.

For dilemmaet med dede og levende ritualer, og prestenes og de sanne troendes
samvittighetskvaler — hvordan kunne man lose man det? I en statlig kirke, med en konge
som suverent overhode, med alle undersittenes rettslige krav om 4 betjenes med rituale-
ne mitte det et nytt, felles ritual til, et ritual som ble fortolkningen og forlfasningen av
alle de andre ritualene. Slik ble ogsd konfirmasjonen stiende, med den fortolkningen
som Peder Hersleb ga den, som et av den dansk-norske statspietismen mest varige og
fremtidsrettede tiltak. Det nye kirkeritualet var et institusjonalisert forsek paa lose det
problemet som meldte seg med okende styrke, ble erkjent av Christian VI og artikulert
saerlig av ulike pietistiske grupper tidlig pa 1700-tallet: Hvordan skulle en konfesjoneﬂ,
enevoldsstyrt stat som onsket 4 bruke en intensivert religi(as erkjennelse og aktivitet
handtere balansen mellom det troende individet, den »omme samvittigheten» og den
kollektive orden?

Rimalpolitik/e 0g »statspietisime»

Det denne studien har forsekt a fa frem, er at den dansk-norske ritualdebatten 1 1700-
tallets forste tiar kan vise hvordan de religiose ritualene og forstielsen av dem ble opp-
fattet som en viktig arena i et bade kirkelig-teologisk og statlig-politisk felt.
Ritualdebatten var ikke noe »indre» anliggende for teologer og geistlige, men et anlig-
gende som berorte de eneveldige oldenborgske kongenes strategi for styring og stats-
utvikling. Til tross for at den enevoldsstyrte, Iuthersk—konfesjoneﬂe statens ritualpoli-
tikk tilsynelatende var fastlagt i 1680-irene, droyde det bare et par tidr for debatten om
ritualenes virkemite og utsagnskraft ble et offendig anliggende. Ritualene skapte 1 det
hele en arena for en debatterende offentlighet med hoy temperatur, sterke motsetning-
er og politiske foringer.

Dette var mulig fordi 1700-tallets ritualdebatter ikke var uttrykk for »insubordi-
nasjon», men fordi de modulerte en serie med grunnleggende, protestantiske og luthers-

ke dilemmaer som ogsa var blitt artikulert i 1680-arenes ritualkonstituerende prosesser:
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Hvor langt kan staten gi i & palegge en ytre orden pa kirkeritualenes omrade, og hvor
mye kan staten ride over kirkeritualenes virkekraft? Ingen stilte dpent sporsmilstegn ved
den eneveldige monarkens beslutningsrett pa dette omride, men samtidig 14 det en indre
tvetydighet i selve den lutherske tenkningen om ritualene: Om ritualene ble »dede» eller
ble dominert av de ubotferdige, kunne den guddommelige niden sld over i en guddom-
melig vrede.

Selvsagt var »Syvstjernens» prester pa ulikt vis preget av den sikalte pietismen,
som kan beskrives som en kompleks, protestantisk moteretning i Nord-Europa tidlig pd
1700-tallet. Tilsvarende motepregede var ogsd brodrene Ole og Peder Hersleb.
Pietismen i alle dens ulike varianter og personlige utfordringer innebar antagelig i fors-
te rekke en inspirasjon til 4 sette de klassiske protestantiske og lutherske dilemmaene
under fornyet press: Staten og samfunnet krever orden og lov, mens religionen skaper
rom for samvittighet og frihet. 40

Det statspietistiske Danmark-Norge ble — fordi det 1 spesiell grad lante ore til den
pietistiske spissingen av disse dilemmaene — »et regime under h@yttykk». Gjennom 3
tenke igjennom spfarsméﬂet om kirkeritualenes virkemate og »den emme samvittighe—
tens» plass i det offentlige og det private rommet forsekte szrlig Christian VI 4 finne
nye veier til pi den ene siden 4 bevare den bestiende kulturelle og politiske orden og pa
den andre siden 4 finne strategier for & forbedre det bestiende. I et slikt perspektiv var
sporsmilet om de kollektive kirkelige ritualenes virkemate og referansepunkter av stor
betydning. Debatten om ritualene gjorde det mulig a reise grunnleggende spgrsméﬂ om
hvilke elementer 1 arven fra fortiden som kunne endres og hvilke som matte bevares.
Ritualdebatten dpnet ogsa for en droftelse av sporsmilet om hva som var de kollektive
handlingenes funksjoner og Iegitimering. Spesielt sentrale aktorer som Peder Hersleb
spilte en betydelig rolle ved i tilrettelegge for en ritualforstielse som apnet snarere enn
lukket den enevoldsstyrte statens ritualpolitikk.

Lest pd en slik mate dpner et studium av det tidlige 1700-tallets dansk-norske
ritualdebatt for en fornyet diskusjon om hvor moderne eller hvor konservativ denne
periodens »statspietisme» kan sies & ha vaert. Ritualdebatten viser under enhver omsten-

dighet et regime som var 1 stand til diskutere seg selv 0g sine egne premisser.
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Aflosning ved os», slik at en kondisjonal absolusjonsformel var utenkelig, Holger Fr. Rordam,
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Kirkegangen og kirkekampen:
udfordringerne til kirke og Michael
gejstlighed 1 de sidste artier Bregnsbo

at 1700-tallet og den danske
prastestands hindtering af dem

Det moderne gennembrud dateres sedvanligvis til sidste tredjedel af 1800-tallet. I
Danmark bliver Georg Brandes banebrydende forelzsninger pA Kebenhavns Universitet
1 1871 ofte set som begyndelsestidspunktet, men generelt forbindes det moderne gen-
nembrud med rorelser som positivisme, darwinisme, scientisme og kulturradikalisme.
Disse nye stremninger medvirkede alle til at bringe kirke, teologi og tro i krise, til en
alvorlig svackkelse af kirkens greb om samfundet og til sekularisering og ofte ligefrem
afkristning. Det ligger imidlertid som en uudtalt og selvklar pramis, at for den tid var
kirkens og gejstlighedens stilling i samfundet sterk og noget selvfolgeligt, ligesom
befolkningens tro og troskabs- og tilhersforhold til kirken var havet over enhver tvivl.

Vist havde det da et arhundrede tidligere vaeret bide tankemassigt og politisk
muligt at fremsztte sonderlemmende kritik af tro, kirke og gejstlighed. Det er den
franske filosof Voltaire et markant eksempel pa, men hans tanker formodes ikke at vzere
niet ud til bredere kredse.

Og i Danmark skulle man ikke forestille sig, at sidanne kirkekritiske synspunkter
tilbage i 1700-tallet skulle have kunnet have nogen som helst chance for at sl3 igennem.

I Danrnark herskede der nemhg ubegraenset kongehg enevaelde.

Den danske enevelde

Enevalden var blevet indfort i Danmark 1 1660, og det szrlige ved den danske eneval-
de var blandt andet, at den var forfatningsfaestet. If@lge Kongeloven af 1665 havde den
danske konge al lovgivende, udovende og demmende magt samlet hos sig. Bortset fra at
han ikke mitte 2ndre pa Kongeloven og var forpligtet til at opretholde den evangelisk-
lutherske konfession i sine riger og lande var der ingen begransninger overhovedet pa
kongens magtbefojelser. Selv hvis kongen bred de f3 begrensninger, som Kongeloven
satte pa hans magt, var der ingen som helst jordisk magtinstans, der kunne gribe ind.

Kongen stod alene til ansvar over for Gud, ikke over for nogen rnyndighed eller noget
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menneske pa jorden.l I den danske konges riger og lande fandtes der heller ingen rigs-
dage, stenderforsamlinger, rad af adelige eller andre organer, der havde nogen som helst
ret til at medvirke 1 statsanliggender, sd som at bevilge skatter eller at erklere krig. Ogsa
den slags var det kongen, der suverznt kunne bestemme. I praksis var forholdet dog et
andet: statsforvaltningen havde efterhinden vokset sig s stor, at intet enkeltmenneske
kunne overskue det hele og personligt afgore alle sager — store som smd. Ligeledes havde
Danmark gennem 1700-tallet oplevet flere konger, der som personligheder var sa svage
eller syge, at de reelt slet ikke evnede at udfylde rollen som enevoldsmonark. Men da
havde enevalden som politisk system imidlertid fungeret i henved 100 &r i Danmark,
der var opbygget en forholdsvis effektiv statsadministration med nogenlunde faste ruti-
ner og klare regler, og takket vaere dygtige og loyale fyrstetjenere fungerede den danske
stat alligevel. Vist kom der lejlighedsvis turbulenser som felge af, at statens overste og
suverene leder ikke magtede at udeve sin enevoldsmagt selv, for eksempel under
Christian VII, hvor leegen og statsmanden Johann Friedrich Struensee var blevet styrtet
og efterfolgende henrettet i 1772, og i 1784, da den ledende statsmand Ove Hoegh-
Guldberg var blevet afsat ved et ublodigt kup.*

En af de meget fi begrensninger i kongens magt ifelge Kongeloven var, at han
skulle tilhore den evangelisk-lutherske konfession og generelt opretholde den som den
eneste tilladte religion inden for sine riger og lande. O¢g den danske kirke var en statskir-
ke: Prasterne i de hen ved 2.000 sogne ud over Danmark var alle uddannede teologer
fra Kebenhavns Universitet. De fungerede som statsmagtens reprasentanter over for
lokalbefolkningen, ikke blot 1 kirkelige anliggender, og de skulle ofte bekendtg(are nye
love og bestemmelser fra pradikestolen i forbindelse med gudstjenesten. Om nedven-
digt skulle de ikke bare forklare disse nye love, men tillige forsvare dem. Endvidere var
de lokale sognepraster hovedkraften bag det lokale fattig- og skolevasen, ligesom de var
palagt en stor mengde administrativt arbejde af ikke-kirkeligt indhold for staten, si
som indsendelse af indberetninger til centraladministrationen i Kobenhavn, blandt
andet skattemandtaller. Landet var inddelt i stifter med en biskop som leder.
Biskopperne var udnzvnt af kongen.3 Statskirkegejstligheden havde ingen korporation
eller lignende, der kunne ytre sig pa kirkens vegne eller optrede som talsmand for gejst-
lige og kirkelige interesser. Ej heller fandtes der nogen som helst former for synoder eller
andre reprasentative organer for kirkens menige medlemmer. Enhver undersit havde
pligt til at tilhere statskirken. Vist fandtes der i Danmark smé mindretal af katolikker,
reformerte og j@der. Men de havde kun tilladelse til at opholde sig 1 Danmark 1 kraft af
en tilladelse af kongens nide, og det var ikke nogen ret, de kunne piberibe sig. Ofte
matte disse medlemmer af andre trossamfund i Danmark kun bo i udvalgte byer,
ligesom det var begransninger i erhvervsmuligheder i forhold til den ovrige befolknings.
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Den evangelisk—lutherske statskirke var siledes noje forbundet med, understottet
og beskyttet af den enevzldige danske stat, ja kirken var nzrmest en del af denne stat.
Ifolge sabbatsforordningen af 12. marts 1735 var der tvungen kirkegang med boder for
udeblivelse fra gudstjenesten uden lovhg grund, og bodernes storrelse voksede ligefrem
proportionalt med antallet af udeblivelser. I sidste ende kunne gentagende udeblivelse
fra gudstjenesten fore til udelukkelse fra nadveren og dermed udstodelse af menighe-
den. For bendernes vedkommende kunne boderne konverteres til ophold i gabestokken.
Selv om denne strenge kirketugtslovgivning blev gradvist lempet og mildnet op gennem
resten af 1700-tallet, gjaldt den 1 princippet fortsat.4

Ikke blot sergede lovgivningen for, at alle havde pligt til at gi i kirke, men ogsa pa
anden mide var der sorget for, at troens lzre blev opretholdt og sikret. Ifolge den gal-
dende straffelov medforte kritik eller bespottelse af kirkens laere folgende: »Hvem som
overbevises at have lastet Gud, eller bespottet hans hellige Navn, Ord og Sacramenter,
hannem skal Tungen levendes af hans Mund udskzres, dernast hans Hoved afslaaes, og
tillige med Tungen sattes paa en Stage.»>

Man mi derfor formode, at tro, kirke og gejstlighed under den danske enevalde
var sikrede og havde et sterkt greb om samfund og befolkning, overhovedet at der ikke
var mange muligheder for at diskutere, endsige opponere imod statskirkens lzerdomme
uden at det ville have meget alvorlige konsekvenser for en. Endvidere ma man gi ud fra,
at kirkens og gejstlighedens greb om lokalbefolkningen var stzrke, idet kirkegang var
obligatorisk og udeblivelse strafbart. Statskirkegejstligheden mé antages at have haft en
sterk position.

I lobet af anden halvdel af 1700-tallet vandt tankerne fra Oplysningen stigende
udbredelse i Europa. Oplysning kan defineres med Immanuel Kants ord: » Aufklirung
ist der Ausgang des Menschen aus seiner selbst verschuldeten Unmiindigkeit.
Unmiindigkeit ist das Unvermdgen, sich seines Verstandes ohne Leitung eines anderen
zu bedienen. Selbstverschuldet ist diese Unmﬁndigkeit, wenn die Ursache derselben
nicht am Mangels des Verstandes, sondern der Entschliessung und des Muthes liegt,
sich seiner ohne Leitung eines andern zu bedienen. Sapere aude! Habe Muth deines
eigenen Verstandes zu bedienen! Ist also der Wahlspruch der Auﬂ(lérung.»6 Selvstendig
tenkning og kritisk efterprovelse af alt det bestaende, herunder selvfolgelig ogsi det
politiske system og ideologi samt kirke og troslere, var siledes centrale komponenter af
Oplysningen.7 Endvidere blev den bestiende stats- og samfundsorden udfordret, ja
rystet i sin grundvold ved Den franske Revolution i 1789 og den efterfelgende politis-
ke og sociale udvikling i Frankrig gennem 1790’erne, hvor blandt andet enevzlden og
senere sdgar monarkiet som institution blev afskaffet.

Der var saledes udfordringer nok til den danske statskirke og dens gejstlighed

foruden til det danske enevaldige system. Men den danske enevoldskonge havde som
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navnt en uszdvanlig sterk stilling uden reprasentative forsamlinger af nogen art og
overhovedet uden nogen som helst begransninger i sin magt. Ligeledes havde statskir-
ken og den lutherske lzre en overordentlig stzrk position inden for den danske stat og
i det danske samfund. Derfor mi man umiddelbart formode, at de nye tanker fra
Oplysningen og Den franske Revolution nappe havde store chancer for at vinde indpas i
Danmark, at bide stat og kirke havde bade vﬂje og midler til effektivt at bekxmpe dem
og serge for at holde dem ude. Formalet med denne artikel er saledes at undersoge, hvor-
dan den danske statskirkegejstlighed reagerede pa og hindterede de udfordringer mod
bestiende kirkeordning og mod statskirkens evangelisk—lutherske troslzere, der udgik fra
Oplysningen i lobet af de sidste par artier af 1700-tallet samt fra Den franske Revolution.

Kirkegangen

Statskirkens staerke greb om samfundet fremgik blandt andet af, at undersatterne havde
lovbefalet pligt til at g i kirke om sondagen. Men en ting er lovgivning, noget andet er
praksis. Da det enevaldige styre 1 1773 tog initiativ til en ny helligdagslovgivning (et
initiativ, der 1 ovrigt ikke forte til noget) udbad Danske Kancelli (den myndighed 1 cen-
traladministrationen, der bla. forvaltede kirkelige anliggender) sig indberetninger fra
landets biskopper om, hvordan det stod til med kirkegangen 1 deres stifter. Biskopperne
pa sin side indkaldte indberetninger fra de lokale sognepraster 1 deres stifter, og pa
grundlag af disse udarbejdede de si deres egen indberetning til Danske Kancelli i
Kebenhavn. Der er bevaret prasteindberetninger om kirkegangen i 1773 fra to danske
stifter, nemlig Sj&ﬂands Stift og Viborg Stift 1 ]yﬂalnd,8 Naturligvis ma man sporge til
dette materiales reprasentativitet, deekningsgrad og dokumentationsvardi. Om dette
skriver udgiveren, Jens Holmgaard, at med »en si massiv og nesten énstemmig tilken-
degivelse om de herskende forhold, som der her er tale om, er der grund til at tillmgge
en betydelig dokumentationsvardi».9

Hvordan stod det da til med kirkegangen 1 de to danske stifter? Det var et tilba-
gevendende tema, at kun fa gik 1 kirke. En stor del af menigheden viste sig kun sj&ldent
i Guds hus. Pi grundlag af oplysninger om antallet af kirkegaengere kan man regne sig
frem til, at kirkegangsandelen ved hejtider som jul, paske og pinse udgjorde 25-35 pro-
cent af den voksne (dvs. konﬁrmerede) befolkning, pa almindelige sandage udgjorde
den kun cirka 10 procent. Som arsager til disse udeblivelser blev anfort, at sendag var
den eneste dag om ugen, som bonderne havde til fri ridighed, og at de derfor pd denne
dag matte forrette en rakke goremadl, som der ikke var tid til pd ugens andre dage. Ofte
blev hoveriarbejdet (d.v.s. bendernes pligt til at yde arbejde for deres godsejer) udpeget
som hovedarsag til, at benderne ikke havde tid til at gi i kirke. Godsejerne var ifelge
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lovgivningen ganske vist tilteenkt en funktion 1 forbindelse med udevelse af kirketugten,
men de viste sig forsommelige her — ofte kunne en godsejer finde pé at beordre bonder-
ne til at gore hoveri om sgndagen.

Men ikke nok med det. Man kunne tro, at det mindretal, der faktisk medte op til
gudstjenesten, var dem der virkelig viste breendende iver i troen, men sidan var det langt-
fra. De, der modte op, kom ofte snarere for at skaffe kontakter om keb eller salg af kre-
aturer eller simpelthen af tidsfordriv. En prast gav folgende skildring af, hvordan det

kunne forme sig under en gudstjeneste:

De forsamler sig uden for kirken som pi et torv, hvor den ene opholder den anden med snak og sladder,
latter og raben, med fortzllinger om et og andet, med at roge tobak og videre. Og endskent prasten ved
sin indgang i kirken beder dem, at de nu vil felge med, bliver hans ord kuns med foragt anhert, hvilket de
og udviser, og de bliver ved deres forsamling og snak stiende, indtil de horer, at prasten er giet pd pradi-
kestolen, da de 1 fuld march kommer lobende og trampende med deres jernbeslagne tresko pa den stenpig-
gede guly, der forirsager sidan bulder og alarm, at en larer (prast) neppe selv kan hore, hvad han taler,

hans tanker mangen gang forvirres, de andre tilhorere deres tanker bliver adspredt, dels af” den bulder, dels

for at give agt pa den og den, der nu kom.T®

Nar kirkegzengerne si endelig havde indfundet sig, kunne det hende, at der var flere
iblandt dem, der var berusede. Det forte i vaerste fald til skandaler 1 kirken, 1 bedste fald
til at de blot faldt i sevn. Og ikke nok med det: som nevnt var det svart at fa kir-
kegangerne til at indfinde sig rettidigt 1 kirken, men svarere endnu var det at £ dem til
at blive tiden ud. Nzppe var pr&dikenen til ende, for mange under stor larm styrtede
ud af kirken. Det skyldtes isar frygten for katekisation, det vil sige overhoring fra pras-
tens side af menighedens medlemmer 1 kristendomskundskab 1 fuld offentlighed."
Ganske vist gjaldt der i princippet lovbestemmelser om tvungen kirkegang og straf
med bode eller gabestok for udeblivelse, men som det ses blev den ikke efterlevet. Der
findes ikke tilsvarende dekkende oplysninger'* om kirkegangsforhold og menighedstil-
stande senere i rhundredet, men generelt blev udeblivelse fra kirkegangen i slutningen
af 1700-tallet i stigende grad betragtet som en problem og droftet i den offentlige
debat. I 1797 udkom séledes en pjece med titlen Om Aarsagerne til Bondens sieldne Kirkegang.
Den var forfattet af en Substitut Gregersen, et pseudonyrn for Gyntelberg Abel,B der
var sogneprast i Understed og Karup sogne i Nordjylland. Her blev der tegnet et endnu
morkere billede af kirkegangen end i 1773. Ifolge Abel skulle en prast vare tilfreds,
hvis bare en tyvendedel af menigheden viste sig 1 Guds hus. Som drsag pegede han pa
de samme forhold, som blev papeget i indberetningerne fra 1773 plus et par yderligere.
Det var visse prasters »kolde og sevnagtige» made at pradike pd, kirkernes fjerne og
ubekvemme beliggenhed samt de slette og Vanskeligt passable veje. Ogsd det forhold, at
mange praster »snobbede nedad» over for bondebefolkningen bidrog efter Abels opfat-
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telse til, at mange bonder udeblev. Ligeledes fik godsejerne tildelt en stor del af Skylden.
De var et darligt eksempel for bonderne med hensyn til kirkegang, ligesom de kunne
finde pa at tﬂsige bonderne til hoveri i kirketiden. Desuden var godsejerne ofte kirke-
ejere og var derfor forpligtet til at sorge for kirkens istandsattelse. Men denne forsem-
melse forsomte de groft, lod Abel sine lsere vide, og det havde betydning for det lave
fremmeode. Abel berettede om kirker med ibne vinduer, si bladene bleste ind. Med
utztte lofter, si regn og sne dryppede ned. Kirker med fugt pa vaggene, radne stolesta-
der, ujevne gulve, trek og med messeklaeder, der var si pjaltede og rustne, at en prast
ikke kunne ifore sig dem uden at blive til latter. Sidanne kirker var ligefrem sundheds-
farlige at komme i, mente Abel. Ogsa han skildrede, hvordan mange kom i kirke for at
mode andre mennesker og bedrive snak, sladder eller indgd kebskontrakter. Han skrev,
at »Kirken mere Iigner en Bors end et Gudshus. Den, der har Lyst til at sladre og spoge,
kommer til Kirke, men den saedelige bliver hiemme».'4

Hvordan s prasterne pa den udbredte tendens til at forsemme kirkegangen? De
gav udtryk for, at de opfattede den omfattende udeblivelse fra gudstjenesterne som
udtryk for religios ligegyldighed. Enkelte praster — som Abel i Nordjylland — ovede en
vis selvkritik pa standens vegne og erkendte, at der var brodne kar inden for gejstlighe-
den, der var skyld i befolkningens ligegyldighed over for gudstjeneste og kirkegang.
Mange praster gjorde gzldende, at godsejerne havde et stort medansvar, forst og frem-
mest ved deres egen forsemmelighed, og fordi de beordrede deres fstebonder pa hove-
riarbejde i kirketiden eller 1 ugens leb fordrede sa meget hoveri af benderne, at disse var
nedt til at bruge sendagen for at have tid til at passe deres egen gerning. En del pras-
ter gjorde sig i indberetninger, i pradikener og i publicistiske sammenhange til tals-
mend for landboreformer, der skulle frig@re faestebonderne bide fra landsbyens dyrk-
ningsfaellesskab og fra godsejernes retlige, okonomiske og sociale overh«ajhed.l5 Sidanne
reformtanker fra prasteside skyldtes naturligvis ikke i snzver forstand et onske om at
forbedre kirkegangen, men var udtryk for at mange praster ogsa var pavirket af de nye
tanker om stat og samfund og derfor ivrede for reformer. Dog kan mange sogneprzs-
ters darlige erfaringer med godsejere have medvirket til at gore dem stemte for landbo-
reformer. Men ellers gik de lejsningsforslag, der blev fremsat fra preasteside, hovedsage—
ligt pd skarpede straffe- og kontrolforanstaltninger, for eksempel kraftig forhojelse af
bodetaksterne for udeblivelse og endog aflasning af kirkederen under gudstjeneste, sile-
des at ingen kunne forlade kirken 1 utide. En prast foreslog sdgar, at praesterne burde fa
tildelt en underofficer til at bistd dem med at inddrive baderne for forsomt kirkegang.16
Prasterne opfattede generelt den manglende kirkegang fra store dele af befolkningens
side som et stort og alvorligt problem, men trods enkelte selverkendelser og skyden skyl—
den péd godsejerne demonstrerede de gejstlige ingen andre losningsstrategier end sker-
pet straf og kontrol med stotte fra den verdslige ovrigheds side.
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Kirkekampen

Prasternes problemer begransede sig imidlertid ikke til den manglende kirkegang.
Enevzldens pa papiret s strenge kirketugtslovgivning blev siledes mere eller mindre
negligeret. Noget lignende gzlder mulighederne for frit at diskutere teologiske og kir-
kelige sporgsmal. Pa papiret var de overordendig begraensede, men ogsi her si praksis
vasentlig anderledes ud.

P4 trods af enevalden og dens strenge bestemmelser imod kritik og bespottelse af
kirke og troslaere herskede der i lobet af 1780’erne og 1790’erne en udbredt ytrings-
og trykkefrihed i Danmark. I 1790’erne blev det litterzre marked i Danmark saledes
oversvommet med litteratur, der skanselslost kritiserede tro, kirke og gejstlighed. Det
skete bade i tykke, grundlxrde b@ger og i popul:fre polemiske pamfletter og tidsskrif-
ter. Publicisterne kunne vare universitetsprofessorer s vel som adelsmand og privatlar-
de som mere eller mindre »halvstuderede rovere»,'” og de skrev ud fra supranaturalis-
tiske eller mere eller mindre deistiske, naturalistiske eller rationalistiske positioner.18
Biblen blev senderlemmende kritiseret, og alt, hvad der ikke lod sig forene med »for-
nuftige Begreber om det hoieste Vasen», si som arvesynden, opstandelsen, miraklerne,
himmelfarten og forsoningen blev blankt afvist.!9 I en popul&rteologisk palnﬂet hed
det saledes 1 1797: gid vi »engang maae komme saavidt, at vi ansee Naturen for den
eeneste Bog, hvorved Gud veileder os, og Fornuften for det eeneste Orakel, hvorved han
taler til 0s».>® Noget af den hirdeste kritik blev fremsat af teologen og publicisten
Otto Horrebow, der udgav det kirkekritiske tidsskrift Jesus og Fornuften. Et Reltgionsblad.
Her blev det foresliet at lade julen erstatte af en »Guddommens Fest».*! Ligeledes skul-
le pasken afloses af en fest for udedeligheden »saaledes som vi ved Fornuften bringes
til at erkjende den» 1 stedet for som nu at vare »en Mindefest til Are for en dod og
efter Sagnet atter opstanden Jode».?* Ogsi emner som treenighedslerens ubibelskhed?3
og Moses’ forbrydelser mod retferd og menneskekarlighed®*# blev frit og ibent og
nadeslest diskuteret 1 Horrebows tidsskrift.

Ogsi prastestanden blev udsat for hard kritik. Praesterne blev beskyldt for at for-
dumme deres menigheder og for at udeve indelig afpresning. Endvidere blev statskir-
kens praster beskrevet som intolerante og uvidende merkemand eller som magtsyge og
skinhellige hyklere. Der blev ligefrem publiceret et tidsskrift med navnet Den geistlige Stand
bor cy"sk@ﬁ‘es. Heri gav udgiveren, baron Frederik Christian Wedel ]arlsberg, udtryk for, at
Oplysningen efterhinden havde niet et si fremskredent niveau, at man ikke laengere
behovede den gejstlige stand. Wedel Jarlsberg ville derfor nedlegge prasteembederne og
erstatte dem med en slags fredsdommere. Andre debattorer ville ogsa afskaffe praste-

stﬂlingerne, men 1 stedet bruge de derved sparede midler til uddannelsesmaessige for-
mal.?>
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Der var altsd i de sidste par drtier af 1700-tallet og i skarpet grad fra 1790’erne
i Danmark tale om en situation, hvor statskirken, dens lere og prastestandens raison
d’étre dbent og aggressivt blev draget 1 tvivl. Og det samtidig med, at den jxvne bonde-
befolkning angiveligt var begyndt at forsemme kirkegangen i et omfang, si det blev
opfattet som et alvorligt problem fra prasteside. Kirke, teologi og gejstlighed kom med
andre ord i krise. Den lutherske statskirkes gejsdighed kom 1 defensiven. Prasterne blev
usikre i deres prasteroller. Hvordan handterede de den situation? Hvilke strategier tog
de i brug, for at forsvare og retferdiggere eksistensberettigelsen af deres profession? I
forlengelse af disse sporgsmal skal ses pa, hvordan de to faenomener: udeblivelse fra kir-
kegang og aggressiv kritik af kirke, teologi og prastestand, narmere skal forsts.

Forst skal der ses pa de strategier, som prasterne i den situation tog i brug. Der

kan her sondres mellem fem forskeﬂige, nemlig:

Teologisk og pastoral akkomodation
Den pzdagogiske strategi
Kartoffelprasterne

Gendrivelsesstrategien
126

e

Det tavse flerta

(1) Teologisk og pastoral akkomodation

En del praster reagerede ved at gore indrommelser til deres kritikere og folge dem et
stykke hen ad vejen. De bestrabte sig forst og fremmest pa at fratage kristendommen
ethvert skaer af mystik. De foretrak saledes at sige »det hojeste vasen» eller »Forsynet»
i stedet for Gud, og de foretrak at kalde sig selv for »folkelzrere» eller »religionslere-
re» frem for praster, fordi det sidstnaevnte udreryk havde en hedensk klang. De sogte at
omdigte salmerne, si de ortodokse aspekter blev nedtonede. I deres praedikener lagde
de vagt pa at fremhave de moralske aspekter af Biblen, at bruge Biblen som en eksem-
pelsamling og inspirationskilde til moralsk forbedring sa at sige. Deres pradikener fik
derfor prag af moraltaler, der teologisk set virkede meget udvandede.?”

En af de praster, der gik lengst i et forseg pa at »sld en handel af» med kirkens
kritikere, var hofpr&st og kongelig konfessionarius Christian Bastholm. I pjecen Korte
Tanker til nermere Eftertanke over Den ‘gez‘stlzge Stand fra 1794 anbefalede han blandt andet, at
prasterne pa landet i modsatning til prasterne i kobstaderne ikke behovede at have sd
megen teologisk og filosofisk lzerdom, til gengaeld burde de uddannes i praktisk land-
okonomi samt i naturvidenskab. Endvidere tog Bastholm til orde for, at prasternes em-

bedsdragt skulle afskaffes, fordi denne var en reminiscens af »gammel, elendig, ufornuf-
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tig Srnalg».28 To ar senere udsendte han pjecen Tanker om Vor Tids Fremgangsmaade for at
befordre den religiose Oplysning. Han gav her udtryk for, at han helt og fuldt kunne
slutte op om bestrabelserne pa at rense kristendommen for al overtro og alle vrang-
forestillinger, men, understregede han, dette matte ske pa en lempelig og forsigtig made,
s4 at man ikke kom i konflikt med menighederne. ZAndringerne burde efter Bastholms
mening vente, til tiden var moden, men indtil da kunne man i det stille foretage
smajusteringer 1 de beger, som befolkningen betragtede som hellige. Endvidere erklare-
de Bastholm i denne pjece, at han var tilhanger af skénselslos kritisk videnskabelig
granskning af Biblen og aben diskussion herom. Det burde imidlertid udelukkende
foregfl pa latin, fordi »den almindelige store Hob» ellers ville kunne forsti diskussionen
og gi hen og blive forvirret.*9

Bastholm ville med andre ord straekke sig meget langt for at komme sine kritike-
re 1 mode. Men hans virksomhed forte ikke til nogen forsonlig attitude fra disse kriti-
keres side. Tvartimod gav hans skrifter den fornazvnte kirkekritiker Otto Horrebow til
anledning til at tage til orde imod ham 1 et skrift med titlen: Er det en christelig Lerers Pligt
at lyve for Almuen?

Andre praster anbefalede, at den tid, gudstjenesten og ikke mindst pradikenen
varede, blev skiret ned i hib om, at den slags ville medvirke til at fa folk til ikke at
forsemme kirkegangen. Ligeledes pigik der en intens debat om praedikekunst, hvor der
blev lagt vaegt pa, at praedikenerne skulle vaere mere forstielige og feles mere vedkom-
mende og relevante af menighederne, eller som man nu om stunder ville udtrykke det:

mere underholdende.3o

(2) Den padagogiske strategi

Mange praster folte ikke, at forkyndelse af Evangeliet lngere var en tilstraekkelig rai-
son détre for prastestanden og segte derfor andre aktivitetsfelter, hvor de kunne gore sig
nyttige og derved retfzrdiggore eksistensen af deres profession. Et af disse felter var
skolevaesenet. Det var for si vidt ikke overraskende, eftersom der 1 1790’erne pagik en
intens paedagogisk debat, ligesom statsledelsen pa den tid var 1 gang med ambitiese
forarbejder til planer om et landsomfattende almueskolevasen.3' Endvidere havde kir-
ken og gejstligheden indtil da — som tidligere nzvnt — udgjort rygraden i undervis-
ningsvasenet. Mange praster mente derfor, at det burde vare dem, der skulle foresta
undervisningen ved det almueskolevasen, der var i stobeskeen. Statsledelsens planer i
disse ar gik imidlertid i en anden retning. Den lod oprette sztlige uddannelsesinstitu-
tioner, seminarier, for almueskolelzerere. Det medferte, at skolelaererprofessionen nu

blev en selvstendig profession og ikke bare en ofte ydmyg del af gejstligheden. Dette
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var et perspektiv, der virkede staerkt opskremmende pi mange praster, der herved si en
persp P P gep

risiko for, at deres profession ville blive overflodiggjort.3*

( 3) Kartcyj‘%lpmsterne

En del praster si muligheden for at retfrdiggere deres stands eksistensberettigelse ved
at virke som agenter for oplysningsbevaegelsen landet over. I lobet af 1780’erne og
1790’erne stod landboreformer hejt pa den politiske dagsorden 1 Danmark, og flere s&
en mulighed for, at prasterne kunne virke som foregangsmand, vejledere og inspirato-
rer for bondebefolkningen her. Og da prasterne selv var landmand, idet der herte
omfattende jordtiﬂiggender med til deres preestegirde, hvorfra de fik en stor del af deres
indkomster, var ideen ikke uden mening. De sakaldte »kartoffelpraester» kunne angive-
ligt finde pa med udgangspunkt i skriftstedet »Mennesket lever ikke af brod alene» at
gore en pradiken til et landbrugsteknisk instruktionsforedrag i kartoffelavl.33
Sporgsmalet er imidlertid, hvor almindeligt den slags har varet. Der rider ingen tvivl
om, at der virkelig var mange praster, der virkede som foregangsmznd pi det land-
brugsmeessige omrade eller inden for andre felter for folkeoplysning,34 og ¢ heller om,
at mange praedikener 1 disse ar blev udvandede teologisk set og ofte handlede om moral,
herunder ogsd samfundsmoral. Men at det ligefrem skulle vare foregiet saledes, at son-
dagspraedikenen blev forvandlet til et landekonomisk instruktionsforedrag, turde dog vaere
en overdrivelse. Der er tale om en karikatur, der stammer fra den efterfolgende diskussion,
der stillede sig kritisk og nzrmest uforstiende over for Oplysningstiden og ikke havde blik
for den situation og de problemer, som prasterne sidst i 1700-tallet befandt sig .35

( 4) Gmdrivelsesstmtegien

Nogle ganske f praster valgte i stedet for at akkomodere eller retferdiggere eksisten-
sen af deres profession pa andre mider at gii brechen mod og gendrive deres kritikere
ved aktivt at forsvare kirken og den nedarvede lutherske laere. At det var relativt fa prees-
ter, der valgte denne strategi, haenger utvivlsomt sammen med den overordentlig hirde
tone, der var fremherskende i den offentlige debat. En af de markante kirkekritikere,
Malthe Moller, udgav magasinet Repertorium for Fadrelandets Religionslerere, og her fik dem,
der sogte at gendrive kirkekritikerne, med grovfilen. Deres tidsskrift Kritik og Antikritik
blev siledes her karakteriseret som »Dumhedens og Nederdragtighedens Asyl»36 og det
blev forudset, at navnene pi udgiverne af dette tidsskrift snart ville blive sliet op pa
»Kirkehistoriens Galge».37
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Primus inter pares i den danske statskirke i disse ar var Sjzllands biskop Nicolai
Edinger Balle. Denne indtog en teologisk set moderat konservativ position i debatten,
og sely om der som navnt var harde lovbestemmelser, der ville kunne tages 1 brug imod
de mange hojrostede radikale kirkekritikere, afviste Balle enhver form for brug af
tvangsmidler over for kirkens kritikere. Vist skulle de da bekampes, fandt Balle, men
udelukkende ved argumenter. Alt andet ville efter Balles opfattelse teologisk set vare en
falliterklaering.38 Balle sogte at bekampe kritikerne ved flittig visitatsvirksomhed 1 sit
stift og ved sd vidt muligt at holde god skik og orden 1 kirkens egne rakker.39 Endvidere
hold han en rakke af velbesogte offentlige bibellzsninger og udgav 1797-1810 tids-
skriftet Bibelen forsvarer sig selv. Her gendrev han tilmodigt og grundigt alle sine kritikeres
pastande, store som sma.#° Den radikale oplysningsskribent Niels Ditlev Riegels udgav
et modtidsskrift kaldet Orthodoxien nedriver sig selv. Som et eksempel pa, hvilke kraefter
Balle og andre, der sogte at gendrive kirkekritikerne, var oppe imod, kan nzvnes folgen-
de citat fra dette tidsskrift: »Og hvad ville I sa stille i stedet», spurgte Balle de kide kirke-
stormere. Med Voltaire i munden svarede Riegels: »jeg har befriet eder fra et glubende
rovdyr og I sporger mig hvad jeg sxtter i stedet for det/»#! Situationen forekom imid-
lertid ind imellem Balle at vaere uholdbar og hables, pa et tidspunkt folte han sig endog
3 mistrostig og pessimistisk, at han 1 fulde alvor overvejede at opgive sit bispeembede
og emigrere. Det blev han dog talt fra.4*

Men der er dog ingen tvivl om, at kirkens forstemand virkelig folte sig traengt. I
sin visitatsbog nedskrev han en oplevelse, han havde haft under en visitats 1 Ledoje og
Smorum sogne syd for Kebenhavn ved en sammenkomst hos prasten efter gudstjenes-

ten. Balle skriver:

Efter Szdvane var jeg munter og spegende, vist i al Uskyldighed uden at mene det ringeste ondt, med
Philosophie, Kantianisme, Republikanisme og andet saadant [...]. Men See! Prasten blev opbragt, blev
vred, blev grov imod mig ved sit eget Bord i Naervarelse af sin Degn, sin Nabo-Prast og flere. Ieg tabte vel
ikke min Blidhed. Men gid, jeg dog aldrig glemmer dette Ansted. De stolte Praster have ingen /Erbedighed
eller Kierlighed tilovers for deres Biskop. Deres Animosité imod ham bliver tit kiendelig,‘l'3

Overhovedet reagerede Balle kun med sagtmodig resignation, nar han i kirkens egne
raekker modte praster, der var pa‘ivirkede af de nye ideer. Om sine indtryk af prasten
Peder Ditlev Faber i Jungshoved pi Sydsjzlland hed det siledes i Balles visitatsbog:
»Sogne Prasten Hr. Faber pradikede efter Math. 18,2 over Fordom og Overtroe, uden
al Grund i Texten. Men han taler vel, skiont skarp, og rober ellers, at Christendom ikke

er hans Sag».44 Og denne indstilling fik vel at marke ingen konsekvenser for pastor
Faber!
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(5) Det tavse flertal

Sporgsmalet er imidlertid, om man ikke i den heftige kirkelige og teologisk debat i
1790’erne 1 virkeligheden havde at gere med to hejtribende mindretal, om ikke der var
tale om en debat inden for henholdsvis en snaver radikal, oplyst elite og en nogenlun-
de ligesd snzver gejstlig elite. At debatten sa at sige udtrykte den offentliggjorte mening
snarere end den offentlige mening. Meget tyder pa, at det store flertal af menigheder har
stillet sig indifferent eller maske ligefrem fjendtligt over for de nye radikale og kirke-
ﬁenddige ideer, og tvertimod har holdt fast ved det gammelkendte. Da biskop Balle i
1793 begyndte at holde offentlige bibellzsninger som modtrezk mod kirkekritikerne og
offentliggjorde disse bibellzesninger, tegnede der sig allerede i begyndelsen mere end
36.000 subskribenter.45 Si heje abonnenttal fik de kirkekritiske publikationer slet ikke
tilnzermelsesvist. Menighederne pa landet reagerede ofte sterkt og negativt, nar en ratio-
nalistisk prast sogte at indfere @ndringer i den traditionelle gudstjenesteform eller at
indfere en moderniseret version af salmebogen.46 Det store flertal af praster synes at
have varet mere eller mindre uden f@ling med de nye ideer, der fremkom 1 den offent-
lige debat, men har holdt fast ved det, de havde lert under deres studietid ved
Kobenhavns Universitet tidligere i arhundredet. Da biskop Balle gennemforte sin fjerde
visitatstur gennem sit stift mellem 1799 og 1804 medte han cirka 250 praster. Af disse
karakteriserede han kun 18 som rationalister.#”7 Og det var ellers i den periode, der i
gaengs dansk kirkehistorie bliver betragtet som den, hvor rationalismen skal have varet
mest udbredt i Danmark.

Det er rigtigt, at det gennem den sidste tredjedel oftere og oftere blev lamenteret
over, at menighederne forsemte kirkegangen. Men det forhold at det sjeldent var hele
bondebefolkningen, der viste sig 1 Guds hus om sondagen, behover ikke at haenge sam-
men med den radikale kirkekritik, der pigik pd samme tid. Denne var et byfanomen,
og et ret isoleret fenomen som det synes. Det behover slet ikke at have haft noget med
den radikale kirkekritik at gore, at landbefolkningen sjzldnere og sjaldnere kom i kirke,
¢j heller behover den sjeldne kirkegang at vere udtryk for nogen fjendtlig eller kritisk

holdning til kirken, selv om mange praster nok har set det pa den méde.

Trykkefribeden afskaffes

Den hérde og radikale kirkepolitiske debat fik imidlertid en ende. Den 27. september
1799 udsendte det enev&ldige styre en forordning, der, som det hed, nermere skulle

»forklare og bestemme Trykkefrihedens Grandser». Selv om formuleringen var mild,

var der dog ikke tvivl om, at forordningen indebar en meget kraftig indskrenkning af
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trykkefriheden. Arsagen var dels pres udefra, fra Storbritannien og Rusland, der fandt,
at det var den rene og skare jacobinisme, der ridede i Kobenhavn, dels pres fra kron-
prinsregenten Frederik (VI), der stod i spidsen for statens ledelse pa vegne af sin men-
talt forstyrrede fader, Christian VII. Kronprinsen var personlig mere og mere forternet
over den voksende »Skrive-Frakhed», som han udtrykte det.48

Om de kirkelige forhold hed det 1 forordningen:

Hvo, som udgiver noget Skrivt, der sigter til at nedbryde Lzren om Guds Tilvarelse og den menneskelige
Sizls Udoedelighed, saa og de, der, i trykte Skrivter, laste eller forhaane den christelige Religions Lare, som,
ifolge Vore Rigers Constitution og Landets Love, skal fortrinligen beskyttes og haandthaves, ber straffes
med Landsforviisning, fra 3 til 10 Aar.49

Ganske vist var denne bestemmelse ikke sa barbarisk som den i Danske Lov, som tidli-
gere er citeret, til gengaeld skulle den modsat Danske Lovs bestemmelse hindhzves
strikte. Publicisten Malthe Conrad Bruun, der i 1796 havde udgivet Aristocraternes
Cathechismus, som var en besk satire over den lutherske statskirkes dogmer og over de
autoriserede lereboger, blev saledes idemt landsforvisning. Ganske vist var de skrifter,
han blev demt for, skrevet og offentliggjort for 1799-forordningen var indfort, men sty-
ret i Kobenhavn havde behov for at statuere et eksempel til skrak og advarsel. Derfor
blev Bruun i 1799 sammen med en anden satirisk forfatter, Peter Andreas Heiberg,
landsforvist.>° 1799-forordningen syntes at have virket efter hensigten, den livlige og
kritiske offentlige debat om teologi og kirke dode ud kort efter.

Irreligi@sitet g ]eirkelig indyj‘%rmtisme?

Hvordan skal den faldende kirkegang og ikke mindst den aggressive kirkekamp forstas?
Var der tale om voksende irreligiositet og kirkelig indifferentisme? Var kirken og gejst-
lighedens stilling for alvor truet? Der er ingen tvivl om, at den mide, som mange pras-
ter reagerede pi: ved at forlange skarpelse af straffe- og kontrolbestemmelserne for
forsommelse af kirkegangen, og de strategier, de tyede til for at retfeerdigggre deres
stands eksistensberettigelse, afgjort peger i retning af, at de virkelig folte sig usikre og
truede. Og den aggressive og heftige tone, som kirkekritikerne betjente sig af i den
offentlige debat, tyder ligeledes pa dette. Men samtidig skal frenomenerne nok holdes
ude fra hinanden. Den faldende kirkegang pa landet har neppe den store sammenhang
med den offentlige og kirkekritiske debat. Bondebefolkningens sjeldne kirkegang beho-
ver ikke at vare udtryk for irreligi@sitet eller indifferentisme endsige for ﬁenddighed
mod kirke og gejstlighed som sidan, selv om der var mange praster, der opfattede det

pa den mide. Muligvis har den uregelmassige kirkegang veret en gammel praksis, som
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forst er blevet betragtet som et problem, da en ny generation af praster med den opfat-
telse, at graden af fromhed er ligefrem proportional med frekvensen af kirkebesog, er
kommet til.

Selv om mange praster synes at have varet alvorligt opskraemte af den kirkekri-
tiske debat, sd var der som pévist kun tale om hejtrabende mindretal, mens det store,
tavse flertal synes at have vzret upavirket, hvis ikke ligefrem negativt indstillet over for
kirkekritikerne. Mange af de praster, der sogte at modernisere deres gudstjenester ved
at indfere nye salme- og lereboger eller @ndre i de gamle ritualer, blev — som det frem-
gar af ovennavnte afsnit om det tavse flertal — modt med massive protester fra deres
menigheders side.

En anden mulighed for at tolke den faldende kirkegang og den heftige kirkekritik
kunne vare at se den som sekularisering. Vel at marke ikke i gaengs, dagligdags forstand,
men i den betydning, som historikeren Hanne Sanders legger i begrebet. Hun anskuer
sekularisering som privatisering og individualisering af religionen, det vil sige at forhol-
det til Gud bliver personligt og kommer til at bero pd et individuelt Valg og engagement
i stedet for som tidligere at have vaeret noget, der blev defineret, pfibudt og handhaevet
af de offentlige myndigheder. En sidan sekulariseringsproces indebar »muligheden for
andre mader kulturelt og vidensmassigt at forstd og finde handlingsmuligheder 1 for-
hold til samfund og verden. Man kan altsa i dette se en begyndende udvikling fra en
opfattelse af religion som kultur og viden til en opfattelse som individuel tro».5" Set i
lyset af denne opfattelse sa var den faldende kirkegang og de vide graenser for kritik af
den lutherske lzere og af statskirkens gejstlighed udtryk for, at gejstligheden mistede sit
drhundredegamle, statsstottede andelige monopol. Men det behover ikke at betyde
aﬂ(ristning og irrehgi@sitet, selv om mange praster givetvis folte det sidan. De forste
artier af 1800-tallet oplevede af omfattende religiose vakkelser blandt almuen i
Danmark,5% hvilket ikke tyder pa afkristning eller irreligiositet, men derimod pa seku-
larisering efter Hanne Sanders definition. De religi@se almuevakkelser havde siledes den
sekulariseringsproces, der er analyseret i denne artikel, som nedvendig forudsatning.

Det virker overraskende, at si radikale og kirkekritiske synspunkter frit kunne
ytres under et styre som det danske, der med historikeren Hans Jensens ord var »saa
absolut som intet andet Sted i Kristenheden».53 Men arsagen er maske netop derfor: den
magt-havende elite i den danske stat havde ikke selv nogen stark kirkepolitisk interesse
og fandt det derfor ikke opportunt at hindhave den meget strenge lovgivning om ene-
valde, trykkefrihedsbegransning, statskirke og den rette evangelisk-lutherske lzre. Og
det kunne den slet og ret bare gore uden at skulle tage hensyn til eller indhente nogens
godkendelse. Der var ikke nogen rigsdag eller staenderforsamling, hvor mere eller mindre
brede udsnit af forskellige befolkningsgrupper og menighedsmedlemmer var reprasente-
rede. I afsnittet om det tavse flertal blev der peget pd den mulighed, at den heftige kir-
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kekritik var noget, der blev udfert af et hojrestet mindretal, mens det store flertal af
medlemmer af den danske statskirke ikke syntes at have delt disse anskuelser. Og at
mange statskirkemedlemmer ofte ikke gik i kirke, behover — som der er argumenteret
for — ikke at betyde, at de vendte kirken, gejstligheden og trosleren ryggen. Hvis ud-
snit af befolkningen i Danmark derfor havde varet reprasenteret i en rigsdag, en stzn-
derforsamling, et parlament, en synode eller lignende, sa ville den dér have kunnet for-
lange indgreb fra de verdslige myndigheders side imod udeblivelse fra gudstjenesten og
ikke mindst imod de mange kirke-, praste- og lerefjendske ytringer og formodentlig i
vid udstr:xkning have kunnet gennemtvinge sadanne indgreb. Men det var den ikke, s3
det kunne den ikke, 1 hvert fald ikke si hurtigt og effektivt.

Alligevel kan man sige, at forordningen om begrensninger i trykkefriheden fra
1799 var et forsinket sidant indgreb. Tkke bare inden for eliten, men tillige i brede mid-
delklassekredse, der ellers i nogen grad var abne for oplysningsideer og samfundsrefor-
mer, var der voksende bekymring og foruroligelse over den aggressive og hemningslese
tone, som debatten blev fort i. Og de grupper, der delte denne bekymring og foruroli-
gelse var formentlig i hoj grad identiske med dele af de grupper, der under andre regi-
metyper ville have kunnet agere gennem en rigsdag, en stenderforsamling og s videre.
Selv om disse folk nappe var tilh&ngere af den ganﬂe lutherske lere, si syntes de alli-
gevel, at kritikken af kirke og gejstlighed var begyndt at blive for nargaende og til fare
for samfundsordenen. Sporene fra udviklingen i samtidens Frankrig skramte. Det skal
ikke forstis saledes, at I799—forordningen generelt blev modtaget med gleede og begej-
string, men det skal forstds sidan, at mange syntes, at kirkekritikerne var giet for vidt
og sa meget til yderlighederne, at de si en fare for offentlig orden og moral, og at mod-
standen og uviljen mod I799—forordningen derfor ikke blev si kraftig, som man ellers
havde kunnet forestille sig.

Men selv om der med trykkefrihedsforordningen af 1799 blev skredet effektivt
ind, s at den frie kirkepolitiske debat blev lukket, si var de tanker, der var blevet ytret
her, nu en gang blevet tankt. Det lod sig gore at fortie dem, men ikke at gore dem
utenkte igen. De foregreb de frontdannelser inden for andslivet og videnskaben, der tog
til med fuld styrke 1 sidste tredjedel af 1800-tallet (]f indledningen), og disse pa deres
side havde den i 1700-tallet pibegyndte sekulariseringsproces som forudsztning.
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Forskningssituation

1790rnes kirkekamp er blevet bebandlet bide i bistorisk, litteraturbistorisk og teologisk forskning. Felles af mange af disse fors-
kere (Edvard Holm, L. Koch, N.M. Petersen, M. Neiiendam og i mindre grad Bjorn Kornerup) har veret, at ud fra et kristeligt-
konservativt grundsyn har savnet sympati og dybere forstielse for periodens kirkeliv. Forskere med en liberal, grundtvigsk indstilling
(Helveg, Ronning, Elle Jensen) bar opfattet perioden som en dndelig og kirkelig forfaldstid, som Grundtvig efterfolgende reagerede
imod og rettede op pa. Denne holdning har heller ikke fort til dybere forstéelse for periodens kirkeliv pa dets egne betingelser, der er
blevet anskuet som et forstadium til Grundtvig og til legmandsvakkelserne i det 19. drbundrede. Med disse holdninger bar det for
disse forskerz ligget lige for at opfatte fenomener som svigtende kirkegang og intensiveret kirkekritik som udtryk Sfor manglende reli-
giositet hvis ikke ligefrem afkristning. Der er dog i de senere ar indtruffet et opbrud her. Historikeren Morten Petersen udgav i 2003
en biografi om historikeren, oplysningsmanden og kirkekritikeren Niels Ditlev Riegels, hvori 1790’ernes kirkekritikere bliver ansku-
et pd deres egne pramisser, og bvor kirkekampen er blevet vist sympati og forstéelse. Navnt er Hanne Sanders’ sekulariseringsbegreb
og dets anvendelse til mere indgiende forstielse af 1700~tallets kirke- og religionsliv.

Et andet karakteristisk trak ved kirkebistoriografien for perioden er dens »Frue Plads-synsvinkely, d.v.s. at den bar veret
koncentreret om den gejstlige elite i Kobenbhavn, serlig ved Kobenhavns Universitet, mens tilstandene i sognene ude i landet ikke har
varet genstand for si megen interesse. Kun af brud- og konflikisituationer, si som legmandsvakkelser (Elle Jensen, Thyssen,
Hegnsvad), forekommer der studier af lokale menighedstilstande, men ikke af dem i normale situationer. Karakteristisk nok er det
narmeste, man kan komme forskning i menighedstilstandene i al almindelighed (mc’d Elle Jensen som en delvis undtagelse), kildeud-
gaver som dem af provste- og prasteindberetningerne fra 1773 og af biskop Balles visitatsbager og indberetninger, som dakker drene
1783—1793 og 1799—1807. Vist er disse kildeudgaver overordentlig verdifulde og informative, ligesom de er forsynede med
indledninger fra udgivernes side, men fo‘r:]ening i, om og hvordan kirkekampen og de nye radikale ideer generelt gjorde sig gldende
pa lokalt plan savnes.

Selv om det séledes ikke kan bavdes, at 1790%ernes kirkekamp og de overraskende yderligtgiaende kirkekritiske positioner,
der faktisk blev indtaget ber, ikke er blevet udforsket, si kan man ikke sige, at dette forbold for alvor er kommet ind i de mange bred,
generelle danmarkshistorier. En drsag hertil kunne vare, at konflikterne og kampene i 1800-tallets kirkeliv har haft en si fremtra-

dende plads, at de mere eller mindre har overskygget for studiet udviklingen i kirkelivet inden for de sidste drtier af 1700-tallet.
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Lingtan efter visshet:

en studie av trossynen Carola
inom den lutherska ortodoxins Nordbick
férestiiﬂningsviirld

Lingtan ir sjilens fot. Var sjil nalkas inte mysteriet med mindre &n att hon lingtar direfter; men en sjil

som har mittat sig med virldens vederkvickelser, kan inte lingta efter himmelsk hugsvalan.

Orden ovan terfinns i en andaktsbok frin 1606 skriven av den tyske teologen Johann
Gerhard." Hans sillsamma metafor bildar utgingspunkten for denna artikel. Den ling-
tan han talar om bar 1 riktning mot religionens mote med Gud, och de teologiska texter
som han skrev formade en fast grund for den lutherska ortodoxi som utvecklades under
1600-talet. Aven de svenska teologer som verkade vid 1700-talets borjan sokte, i
Gerhards anda, ontisk och epistemisk visshet 1 det efterléngtade gudsmétet. Den san-
ning som de fann kom dock att ifrdgasittas och undermineras under det drhundrade
som foljde. Men vi skall inte flja 1700-talets utveckling hir, utan fordjupa oss i det
lutherska tinkande som préiglade inledningen av seklet. Med utgingspunkt 1 tidigare
forskning, kyrkans bekinnelseskrifter och ett antal nedslag i teologisk litteratur frin
bide 1600- och 1700-talet granskar jag hur den religidsa tron beskrevs och uppfatta-
des. Begreppen tro och vetande star i fokus for analysen och uppsatsens tvirvetenskapliga
utgangspunkt ir medvetet vald for att skapa infallsvinklar i materialet som normalt inte
forekommer inom de enskilda disciplinerna kyrkohistoria och idéhistoria.

Kyrkans uttalade ideologi vid I1700-talets bérjan innebar en strivan efter enighet,
konformism och bekinnelsetrohet.* De konklusioner som undersékningen resulterar i
bygger dirfér pd antagandet att kyrkans grundliggande texter bér kunna anvindas for
genereﬂa slutsatser kring ortodoxins kollektiva uppfattning 1 olika frigor. Givetvis fanns
det skilda uppfattningar bland pristerskapet. Icke desto mindre var pristerna bundna
till den gillande utformningen av kyrkans tro. Dirmed ir ocksa den kollektiva utform-
ningen av ldran ett centralt undersékningsobjekt och en fé')rutsiittning for vidare analy—
ser av enskilda pristers stillningstaganden.

Vid 1700-talets bérjan levde fortfarande filosofin och teologin i en form av sym-
bios. Det fanns ett motsatsférhillande mellan dessa kunskapsviigar — filosofin var for-

nuftets vig till vetande medan teologin frimst utgjorde hjirtats vig till insikt och upp-
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Iysning.3 Enligt de lutherska teologerna vid seklets bérjan kunde minniskan inte ni
Gud med hjilp av enbart logik och rationellt tinkande. Gud hade 1 stillet, via sitt Ord,
oppnat en annan dorr f6r minniskan. Den ritta dérren — férnuftet — hade stingts 1
samband med minniskans syndafalL Visst stod den pa gléint en aning, naturens lag var
fortfarande dtkomlig via férnuftet, men den var likafullt oanvindbar pa vigen mot frils-

ning, och bakom dérren lurade djivulen.

Begrepp

De bada begreppen tro och vetande uppfattas ofta som en dikotomi dir tro star for fore-
stillningar som har med religion att gora och begreppet vetande sammankopplas med
Vetenskapligt tinkande och kunskapsproduktion. Denna tolkning av begreppen ar ett
hinder f6r den historiska analysen eftersom den inrymmer en normativ kunskapssyn
som litt leder till ett osynliggérande av fornuftsanvindandet inom det religiésa omré-
det och trosutsagorna i det Vetenskapliga tinkandet. Dessutom uppfattades inte begrep—
pen som varandras motsatser inom den lutherska forestillningsvirlden kring sekelskif-
tet 1700. Den konflikt mellan religiés tro och vetenskap som dterfinns i vir tid hade
innu inte utvecklats och nitt sidan styrka att den fatt kyrkans kunskapsansprik att
omvandlas och reduceras. Denna kritik innebir givetvis inte att begreppen forkastas i
analysen. De utgér kirnan i en fundamental epistemologisk friga som minniskan har
brottats med alltsedan antiken. D3 handlade det om sokandet efter en metod for att
kunna skilja episteme, den sikra kunskapen och vetandet, frin doxa, trosutsagorna och
asikterna# Inom den vetenskapsteoretiska och religionsfilosofiska debatten har
begreppsparets dikotoma karaketir ifragasatts, forsvarats och nyanserats, men strivan
efter att uppna vetande utgdr trots allt grunden och férutsittningen for all vetenskap-
lig verksamhet, inklusive foreliggande artikel.

Ordet tro, eller trosutsaga, uppfattas hiir som ett férsanthallande — ett antagande om
att ett visst pastiende ir sant och dirmed &verensstimmer med verkligheten. Men tro
indikerar att det ir ett forsanthallande som inrymmer ett visst mitt av ovisshet. Man
kan vara 6vertygad om nagot utan att man vet om det ir sant eller ej. Framtiden kan vi
exempelvis endast formulera trosutsagor om.

Vetande uppfattas som forsanthallanden med en hégre visshetsgrad in trosutsagor.
Vissheten baseras pa ndgon typ av yttre bevis, logiska argument eller erfarenhet. Men 1
grund och botten dr bade trosutsagor och vetandepidstienden en friga om forsant-
héillanden. Inom den vetenskapliga kunskapsproduktionen ir trosutsagorna oavbrutet
sammanlinkade med vetandet. Tolkningar, hypoteser, fakta, empiriska observationer

och logiska slutsatser utgdr varpen i den vetenskapliga verklighetsbeskrivningen,/viven.
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Den bestir av sidana forsanthillanden som ir godtagna efter logisk-kritisk kohe-
rensprévning. Vi forvintar oss samtidigt att det skall finnas en korrespondens mellan
det vetenskapliga vetandet och den verklighet som vetandet omfattar.> Samma krav, men
outtalade och 1 vagare form, dterkommer éven i vardagens produktion av vetande. Den
intuitiva logik som aterfinns i minniskans tinkande i form av det praktiska och vardag-
liga fornuftet forblir dock oftast implicit, medan det Vetenskapliga fornuftsbaserade
tinkandet ir reglerat och bygger pi en medveten reflektion.®

Definitionen ovan avviker delvis fran det sitt varpa vetenskapsteoretiker vanligtvis
skiljer mellan tro och vetande. Alltsedan Platons tid har det etablerade sittet att underss-
ka vad som ir sann kunskap, nir en minniska kan hivda att hon egentligen ver nagot, inne-
burit att tre krav skall uppfyllas. Pistiendet (P) maste vara sant, personen (A) maste tro
att P ir sant och slutligen bor A kunna ge goda skil for P Dessa kriterier géiﬂer endast for
propositionell kunskap. Begreppsbildning, klarhet och logik ir centrala redskap f6r denna
kunskapsform. All kunskap leder saledes inte till vetande. Det r endast konceptualiserad
kunskap, sidan som kan formuleras i ord, pastienden och satser som vetandet omfattar.”

Jag tar inte stillning till det objektiva sanningskriteriet ovan utan studerar det
andra och det tredje kravet pd vetande.3 Det innebiir bland annat att jag undersdker
enskilda individers ansprik pa att vara innehavare av vetande och deras relation till
omgivande tankekollektivs vetandenormer. Det innebir ocksa att grinsdragningarna och
konflikterna mellan olika vetandeansprdk samt hur man legitimerar sina sanningsan-
sprik star 1 fokus. Detta perspektiv leder iven till studiet av en sirskild typ av forsant-
hillanden — vanférestillningar.9 Sadana utsagor uppfattas av en eller flera individer som
vetande, men definieras av omgivningen som falska forsanthallanden eftersom de
uppenbart strider mot det etablerade vetandet. Om en person hiller fast vid sadana
utsagor och pastienden som omgivningen inte kan uppfatta som meningsfulla skapas en
kommunikationskollaps mellan individen och dennes omgivning. Detta illustrerar att de
grundliggande koherens- och korrespondenskrav som formulerades ovan for den veten-
skapliga kunskapsproduktionen ocksi ir giltiga pa den individuella vardagliga nivin. Ett
forsanthallande maste vara kompatibelt, méjligt att tolka, inom ramen for den aktuella
forestillningsvirlden for att kunna uppfattas som sant eller falskt. Dessutom miste for-
santhillandet kunna styrkas med trovirdiga argument for att talaren skall kunna &ver-
tyga dhoraren om pastiendets sanningshalt.'®

De dogmer som exempelvis kristendomen vilar pa ir, ur ett vetenskapligt perspek-
tiv, snarast att uppfattas som vanférestillningar. De strider mot logikens och naturve-
tenskapens grundliggande lagar. De ir inte empiriskt observerbara och dirmed varken
méjliga att verifiera eller falsifiera. Men om vi fréigar en religiést troende minniska far
vi férmodligen svaret att det inte ir friga om trosutsagor, utan om en visshet grundad

pi egna erfarenheter och sinnesintryck. Detta kan ses som en kollision mellan individens
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subjektiva utsagor och vetenskapens intersubjektiva sanningskrav. Pa ett dvergripande
kunskapssociologiskt plan skulle man kunna beskriva detta som en kommunikations-
kollaps mellan olika férestillningsvirldar eller tankekollektiv.

Kollisionen kan férklaras pa olika sitt. Man kan exempelvis diskutera i termer av
semantisk respektive kunskapsteoretisk konflike." T det forsta fallet handlar det om de religio-
sa utsagornas mening och betydelse. Konflikten uppstir dirmed i motet mellan
meningssystem dir centrala begrepp har olika inneborder. Det religiosa sprikets inne-
hill kan inte uppfattas inom ramen foér det vetenskapliga sprikets terminologi och
begreppssystem och dirmed kan inte heller det vetenskapliga koherenskravet tillgodo-
ses. Den semantiska konflikten innebir 1 grunden iven en ontologisk konflikt, eftersom
de utsagor om verkligheten som den troende formulerar inte aterfinns inom det veten-
skapliga tinkandets grundliggande antaganden om verkligheten.

Den kunskapsteoretiska konflikten innebir 4 sin sida att de erfarenheter som det
religiosa spriket forsoker kommunicera avvisas inom ramen for det vetenskapliga kun-
skapssystemets vetande- och sanningskriterier. Hir aterfinns exempelvis det vetenskap—
liga korrespondenskravet. Denna konflikt mellan olika vetandeansprak har vuxit i takt
med den avteologisering av virldsbilden som accelererade i samband med den naturve-
tenskapliga revolutionen. Si léinge naturen, minniskan, samhéiﬂsordningen och hela kos-
mos uppfattades som yttringar av Guds allmakt och skapelse fanns en korrespondens
mellan teologi och empiri. Nir vetenskapens alternativa tolkningar bérjade vinna mark
kan man siiga att graden av koherens och korrespondens som den religiost férankrade
viirldsbilden tidigare hade varit birare av successivt vittrade ned genom att sanningsvir-
det 1 det ildre kollektiva vetandet urholkades.

Forstielsen av den beskrivna kommunikationskollapsen ovan kan dven nyanseras
genom en férdjupad diskussion kring begreppet tro. Det ir vagt och mangtydigt och
anvinds for att beskriva sivil den religidsa tron som andra typer av forsanthillanden. I
exempelvis det engelska spriket dtskiljs dessa foreteelser genom de bida substantiven
fait}) och belig‘.m

Mats Furberg har beskrivit olika former av trosbegrepp och menar att det religis-
sa trosbegreppet skiljer sig fran den propositionella kunskapens perspektiv pd tro och
vetande. Den religiésa trons natur ir i stillet bide propositionell och apropositionell
och kan dirmed inte helt och fullt uttryckas i ord. Den handlar mer om en form av viss-
het och fortréstan dn om ett strikt férsanthéllande. En annan viktig skillnad mellan den
religisa tron och vetenskapliga trosutsagor ar att gudstron innebir engagemang och
etiska stillningstaganden, till skillnad frin det intellektuella tinkandets mera operson-
Iiga, sakorienterade och reflekterande trosutsagor. Den religié’)sa tron ir ocksa intentionalt
relationell. Det innebir enligt Furberg att tron finns oavsett om Gud existerar utanfér den

troendes forestillningsvirld eller ¢j."3 Den religidsa tron resulterar dirmed i ett direkt
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vetande — den troende vet att han tror. Detta ir nigot annat in att hivda den religisa
trossatsens sanningsvirde.'# Ordet tro dr bide ett verb och ett substantiv. Att tro (tros-
akten) ar samtidigt att ha en tro (trosinneh{ill).ls Den paradoxala slutsatsen blir dirmed
att den kristna minniskan vet (som subjekt i trosakten) att hon ror att hon vet (eftersom
trosinnehallet utgdrs av trosvissheten).

Rainer Carls anvinder termen kognitiv tro for att benimna den typ av forsanthallan-
de som utgor gudstrons propositioneﬂa aspekt.16 Denna skﬂjs frin ﬁdmiell tro, som 1nne-
bir tillit och fortrostan (av lat. fiducia, fértroende, fortréstan). Den tredje aspekten dr
den testimoniella tron, som ir tilltro till utsagor dir tilltron uppstir pﬁ grund av en aukto-
ritets vittnesbord, exempelvis lirare, forildrar eller prister.’” Den fiduciella trosaspek-
ten ir en kdnslomissig attityd medan de kognitiva och testimoniella aspekterna handlar
om individens sitt att férhilla sig till utsagor. Den kognitiva tron har erhallits via reflex-
ion medan den testimoniella tron har erhills via internalisering av auktoriteters pasti-
enden.’® Denna distinktion innebir dock inte att de tvi sistnimnda aspekterna ar fria
fran kénsloméssiga inslag.

Vi ser hiirmed att trosbegreppets mingtydighet och vaghet delvis sammanhinger
med att man anvinder det for att beskriva olika slags tro och inte nirmare preciserar vad
som ﬁsyftas i det aktuella fallet. Det innebir inte att den religiésa tron ir ndgot unikt
och visensskilt frin andra former av tinkande och trosutsagor. Kognitiv tro r en kun-
skapsmiissig attityd till en proposition (en utsaga) oavsett om den handlar om Guds
existens eller om relationer pa aktiemarknaden. Den fiduciella tillitsaspekten aterkom-
mer i en rad minskliga sammanhang och en mycket stor del av vart kunskapsinnehall ir
byggt pi testimoniell auktoritestro.'9 Den religiésa tron ir en kombination av dessa tros-
aspekter och den resulterar i en speciﬁk verklighetsuppfattning och sjélvbild. Dessutom
menar jag att sammansittningen mellan de olika troselementen har varierat éver tid och
mellan olika personer och grupper, och att begreppen kan anvindas som analytiska
kategorier for att askadliggora dessa variationer.

Jag kommer att anvinda Carls” och Furbergs terminologi i analysen nedan genom
att betrakta den religidsa tron som bide propositionell och apropositionell samt besta-
ende av en kognitiv, en fiduciell och en testimoniell aspekt. Furbergs betoning pa trons
handlingsaspekt ir sa fundamental att jag bendmner den f6r trons reciproka aspekt och stil-
ler den jimsides med de tre vriga aspekterna.?® Med denna term avser jag den &msesi-
dighet som ﬁterspeglas 1 troshandlingarna 1 syfte att pa ett begreppsligt plan skapa
uttryck for mina empiriska observationer. Trons handlingsaspekt ir nimligen central i
det killmaterial som jag studerat. Dir betonas stindigt de handlingar som individen
utfor med utgéngspunkt 1 gudsrelationen — trons verksambet, >t Betoningen pa (jmsesidig—
het innebir givetvis inte att den asymmetri som priiglar den lutherska ortodoxins syn pa

relationen mellan Gud och minniska osynliggdrs.
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Tro — otro

Det ir dags att sléippa fokuseringen pa den moderna terminologin och 1 stillet ga till-
baka till 1600-talets slut och den teologiska begreppsvirld som var aktuell. Inte ovin-
tat var begreppet tro (fides) i centrum f6r den lutherska liran. Tron allena (sola fides) var
den faststillda vigen till réittféirdighet och sa.lighet.22 Med ord, girningar, kinslor och
intellekt skulle tron manifesteras.?3 Att tro var, ur individens perspektiv, att sitta sin
tillit till den lutherska ortodoxins virldsférklaring och att se sig sjilv som en del av detta
symboliska universum. Men individen kunde inte uppna den ritta tron av egen kraft. Den
lutherska liran innebar att den tro som krivdes for att erhalla nad upptindes av Gud.
Detta var en effekt av att Ordet nidde individen i form av den kristna férkunnelsen.?4

Det var inte begreppet vetande som utgjorde motsatsen till tro i den lutherska orto-
doxins teologi, utan begreppet otro.25 De bada termernas betydelse illustrerades via en
tolkning av den dikotoma relationen.2® For att fa insikt i relationen mellan tro och
vetande ir det dirfor nodvindigt att dgna tid at att underséka otron.

Philipp Melanchton, en av huvudminnen i den lutherska reformationen och
Martin Luthers frimste medarbetare, menade att »tron ir en sikerhet om det som inte
syns».27 Otron var 1 stillet att fokusera pa det synbara och jordiska. Att tro betydde
bade att hélla fast vid det som minniskan holl for sant och att lyda frivilligt. Det kan
beskrivas som en kombinerad kognitiv akt och Viljeakt.28 Den dubbla betydelsen iter-
finns 1 andra begrepp som trobet, trogen, trofast och trolovad.*9 Denna innebord av begrep-
pet tro aterkommer i ett annat centralt begrepp — gudsfruktan. Den gudfruktiga minni-
skan inordnade sina tankar och handlingar i enlighet med Guds vilja — hon trodde och
lydde. Motsatsen, att vara ofroende och otrogen, innebar dirmed att inte tro och att svika
ett trohetsférhillande — att vara tr0lis3° Otro gentemot Gud handlade om att minni-
skan svek sin Fader och sin Skapare. Samma forstielse av otro kommer till uttryck i ett
annat fundamentalt teologiskt begrepp — synd. Synd var bide olydnad och icke-tro.3!
Denna begreppsliga cirkel sluts genom att otron enligt den lutherska liran var en central
del av minniskans frimsta synd — hennes arvsynd. Den innefattade bland annat okun-
Skap om Gud, gudsférakt, avsaknad av gudsfruktan och fortréstan pfi Gud samt ofér-
maga att dlska Gud.3* Arvsynden riktade méinniskans strivan bort frin det andliga livet
och minniskans otro bestod siledes 1 en bortvindhet fran Gud 1 form av en strivan mot
det materiella och jordiska samt en ovilja och oférméga att inhimta sann andlig kun-
skap.33

P4 viigen mot tro stétte minniskan pa krafter som motverkade den initierade pro-
cessen. Det var frimst arvsynden som medférde ett intellektuellt handikapp eftersom
den forhindrade férnuftet att begripa och hantera de sanningar som fanns férborgade i

den religiésa kunskapen. Det fanns 4ven starka inslag av hot och bel6ning i den luthers-
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ka ortodoxins lira, vilka bidrog till att rikta minniskors strivan mot Gud. De som hade
erhallit den ritta tron utlovades salighet, medan de 6vriga forddmdes.34 » Trones enda-
lycht ir thet ewiga lifwety, stir det i en teologisk handbok och det beskriver det mal
som higrade fér dem som uppnidde den dtrddda gudsrelationen.3>

Det var ingen litt sak att komma till tro. Det fanns en rad ord som beskrev en
minniskas oférmﬁga eller ovilja att inleda processen. Det var exempelvis ord som vantro,
misstro, /elentrogen})et och misstvivel 3¢ Dessa termer beskriver kognitiva tillstind som ur ett
vetenskapligt perspektiv kan tolkas som effekter av den upplevda diskrepansen mellan
upplevd verklighet och de férklaringar som den lutherska liran erbjéd. Det var en ofor-
maga att till fullo ansluta sig till de férsanthallanden som dogmerna var uttryck for.
Men de var ocksa uttryck fér de kinslor som kunde uppsta nir individer motte skilda
och delvis konkurrerande ontologiska perspektiv. Sidana konkurrerande tolkningar kal-
lades av teologerna for villfarelser37 Kyrkan besatt fortfarande tolkningsforetridet réran-
de vad som var sann kunskap och vad som var villfarelser. Det sistnimnda kan dirmed
liknas vid det vi i dag benimner Vanférestéﬂningar‘ Det fanns en Iéng rad andra termer
som alla beskrev vad kyrkan uppfattade som felaktiga och osanna ontologiska utsagor,
exempelvis falsk mening, irrliira, bidelse, vidskepelse och kitteri. Mot dessa stilldes den rena liran
— Guds Ord — som férmedlades genom Bibeln och sammanfattades 1 kyrkans trosbekéinnel-
ser38 Det var ocksi av stor vike att varje kristen muntligt bekinde sin tro. Att uttala en
trosbekinnelse var att formulera ett trohetsléfte. Orden var férbindande och dirmed
knéts lydnaden och tron samman.39

Férutom tvivlarna, de som inte kunde tro, fanns det sidana som inte ville tro. Det
var sidana »sekra menniskior» som egentligen levde i en falsk sikerhet — icke-troende
personer som drog spott och spe Over de religiésa dogmerna och forkastade Guds 16f-
ten.4° Dessa fornekade siledes lédigheten ide religiésa forsanthallandena. Dessutom
fanns de sa kallade hedningarna, de som dnnu inte hade natts av Guds Ord.4!

Vi finner hir en epistemisk process dir den otrogne syndaren stod pa den ena
ytterkanten och den panyttfédde pa den motsatta sidan. En kiinsla av visshet hade upp-
ndtts av dem bada, men sidant gick inte att anvinda som epistemisk demarkationslinje
eftersom det fanns en falsk och en sann visshet.4? Mellan dessa positioner fanns olika
tillstind, alltifrin okunskap och tvekan nir processen har inletts, till slutmilet — den
omvindes kiinsla av en visshet bortom alla tvivel. Motpolerna i detta kombinerade epi-
stemiska och ontologiska drama intogs av Satan och Gud.

De bida positionerna kontrasterades ofta med termer som mdérker och ljm, blindbet
och seende for att illustrera férnuftets och medvetandets férvandling i samband med
omvindelsen i form av en kognitiv rorelse frin otro till tro. Upplysning, pﬁnyttfddelse och
omvindelse var sidana begrepp som beskrev aspekter av den inre férvandlingen da den nya

ménniskan foddes.43 Det forsta uttrycket for den nya minniskan manifesterades i sam-
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band med dopet. Di inkluderades barnet i Guds frilsningslofte och erbjéds dirmed
hans nid.44 Djivulens makt Sver barnet bréts, och via dopvattnet fick det inleda sin
process mot panyttfodelse. Enligt det lutherska synsittet var vattnet forenat med Ordet
och via denna ritual upptogs barnet i den kristna férsamlingen genom att ett férbund
knots mellan barnet och Gud.4>

Den viktigaste forutsittningen for att minniskor skulle kunna inleda sin andliga
utvecklingsprocess var att de niddes av Guds Ord. Det var hir som pristerskapet kom
in 1 bilden. De undervisade minniskorna om »Trona och Sanningenes Kunskap» och
menade sig dirmed plantera »Jesu Christi Troo» i menighetens hjéirtan.46 Pristerskapet
sig sig sjilva som forsamlingens lirare och herdar som ahérarna var skyldiga att lyssna,
lira och folja.47 Hir finner vi den testimoniella trons grundliggande forutsittningar.
Men direfter skulle tron férdjupas och dvergd 1 en kognitiv tro. Det var inte tiﬂréickligt
att rabbla ord och bekinnelser — férsamlingsmedlemmarna maste ocksa kunna forstd och
tillimpa kunskapen. Aven i detta skede hade pristerskapet ett stort ansvar eftersom det
skulle forklara liran och utfora kunskapskontroﬂer i form av katekesférhér.48 Detta
handlade delvis om att forstd av egen kraft och med det egna fornuftet, men ocksa om
att lita den helige Ande upplysa forstindet nir detta inte lingre rickte till. Férstandet
maste omvandlas, férnyas, si att det holl »alla Guds uppenbarade hemligheter for
hogsta Wijshet» och dirmed idven »all werldslig Wijshet fér Galenskap».49 Nir det
gillde den kognitiva tron miste minniskan siledes kimpa mot sin natur och sitta sin
tilltro till nigot som fanns bortom det synbara.

Men den kognitiva trons férsanthillanden var inte tillrickligt f6r att en minniska
skulle kunna riknas som sant kristen. Fér detta krivdes en fiduciell tro.5° Kyrkoherden
i Falun Olof Ekman skrev att »nu ir icke nog at Trones kunskap ir 1 wart hierta/ eller
at wij samtyckia alt hwad Gud 1 sitt Ord oss foreskrifwit hafwer/ uthan en sann hier-
telig och innerlig Fértrostan moste fullkomna wir Troo».5" Det krivdes siledes en for-
trostan och tilltro till det I6fte som Gud hade givit minniskan enligt Bibeln. Den fidu-
ciella tron féddes enligt Ekman ur en lingtan i form av en andlig hunger.5* Om allt
fortldpte enligt planerna genomgick direfter minniskan en kinslomissig process frin
hunger till andlig mittnad i form av en inre visshet. Tron uppnéddes nir minniskan
insag att hon kunde forlita sig pa att Gud skulle forverkliga sitt I6fte till henne efter-
som hans trohet mot minniskan var total. Kirnan i detta var siledes Guds trofasthet
inom det dmsesidiga trohetsforhallande som den fiduciella trosvissheten handlade om.>3
Nir minniskan hade uppnatt en ikta fiduciell tro resulterade det i uppriktiga recipro-
ka troshandlingar och ett omvandlat inre liv. Dessa handlingar var det yttre tecknet pd
att individen var en sann kristen och dirmed hade en levande tro.54

Otron handlade om en kombination av oférmaga och ovilja att 5ppna sig for reli-

gionens sanningar. Den var ursprunget till all synd och den kognitiva och emotionella
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startpunkten for varje minniska i den andliga processen. Otron fanns i hjertans grund och
alstrade syndiga begir, tankar och handlingar.55 Hirav f6ljer att den otrogne saknade en,
flera eller samdiga av de fyra aspekterna. Han kunde uppleva en fiduciell tro, men utan
de ritta kunskaperna uppfattades han av kyrkan som otrogen eftersom han var birare
av en falsk lira. Han kunde ha ytlig testimoniell tro, men sakna den kognitiva och den
fiduciella. Dirmed resulterade tron inte 1 de avsedda reciproka handlingarna. Men det
fanns ocksd otrogna som utforde alla de 6nskade yttre troshandlingarna, men de utfor-
de dem i avsaknad av den fiduciella tron.5¢ Savil tro som otro var dirmed begrepp som
fokuserade den kristna liran, och de definierade relationen mellan intellekt, kinsloliv

och handlingar i férhallande till denna brinnpunkt.

Ordet och den belige Ande

I de teologiska skrifterna nimns tvi viktiga kunskapskillor for den som ville komma till
tro killor — Bibeln och den helige Ande. De kognitiva redskap som minniskan anvinde
for att uppfatta och na dessa killor var hjirtat, samvetet och férnuftet. Jag skall i tur
och ordning siga nagot om dessa killor och om vigarna till trons kunskap.

Bibeln uppfattades av den lutherska ortodoxin som Guds uppenbarade Ord.57 Att
uppenbara nigot innebar enligt tidens sprikbruk att gora det offentligt, att visa det
Sppet for omgivningen. Présterskapet var dérigenom Ordsens Tienare.5® De bibliska skrif-
terna sigs som en form av uppenbarelse som var fixerad i skrift. Den inneholl Sanningen
och det var minniskans plikt att anamma denna utan att férvanska den. Trons vissher, dess
sanningshalt, var sjéilvklar. Att tro var siledes att forlita sig pa Sanningen.59 Denna viss-
het om Bibelns auktoritet brukar kallas skriftprincipen. Den méjliggjorde den lutherska
kyrkans ansprak pa att vara i besittning av den absoluta sanningen. Principen var central
for den lutherska liran och skriftens auktoritet var sjélva kirnan 1 kyrkans sjéilvbild och
i legitimeringen av dess maktst'siﬂningﬁo

Den lutherska ortodoxin var inriktad pa minniskans tillignelse av Guds Ord 0!
Att lisa Bibeln var att inhimta bokstiver, ord och text som enligt kyrkan skﬂjde sig frin
alla andra, medan den hade en unik sanningskvalitet och dimension. Ordet hade en spe-
ciell kraft att bide 6ppna minniskors hjirtan och upplysa deras férstind. Denna kraft
var den helige Ande.®2 Den andliga upplysningen innebar att minniskans sinne, forstind
och hjirta fylldes av insikt si att hon kunde foérstd Ordet dnnu djupare. Detta var den
framsta kunskapskallan, och det var saledes frin Gud som den upplysande kraften kom.®3

Ordet hade samma kraft nir det uttalades offentligt av en prist. Att predika inne-
bar att forkunna Ordet.94 Skriftprincipen innebar att det uppenbarade Ordet hade en

egen sjilvstindig kraft och var dirmed oberoende av den predikande pristens inre till-
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stand eller moraliska egenskaper. Detta var en central aspekt av kyrkans syn pa det pris-
terliga dmbetet, eftersom ritten att uttyda och férklara Bibeln oftfentligt var kiirnan i det
préisterliga imbetets privilegier.65

I bekiannandet av tron, trosbekinnelsen, dterkom grundtanken om Ordets betydelse
och kraft. De férbindande orden var ett trohetsldfte som knét minniskan till Gud.
Minniskan tog till sig Ordet, det omvandlade henne, varefter hon upprepade det via
bekinnelsen.®® Genom att uttala bekinnelsen blev minniskan ett religiost subjeke 1 for-
hillande bade till Gud och till omvirlden. Trosbekinnelsen var sa att siga riktad it tvd
hall — uppit och 1 sidled.®7 Den troende minniskan uppenbarade sjilv Guds Ord
genom att formulera det offentligt via sin bekiinnelse samtidigt som hon formulerade
sin egen identifikation som kristen.

Det fanns iven foresprakare for en annan vig till andlig kunskap — den omedel-
bara inre andliga uppenbarelsen och upplysningen.68 Denna viig var dock stingd enligt
ortodoxin. I stillet skulle minniskan mota Gud via hans skrivna ord.®9 Gud hade sagt
det han ville, en gang for alla. Nigon ny kunskap, som reviderade det tidigare sagda, var
inte mojlig att erhalla.”® Hir kommer vi ocksd in pi en friga som terkom under hela
ortodoxins tidevarv — relationen mellan skriftens bokstavliga ord och den heliga Andes
verkningar.”! Dessa tvd aspekter benimndes det yitre ordet respektive det inre ordet. Det
forra uppfattades som skriftens bokstavliga ord medan det senare bestod av Andens
verkningar i minniskan. Enligt den lutherska skriftprincipen sammanfdll dessa aspek-
ter.”* Resultatet blev att den helige Andes vittnesbérd och verkan knéts till mottagan-
det av ordet via skriften eller predikan.”3 Ytterligare en konsekvens var att kyrkan befis-
te sitt tolkningsforetride rérande Bibeln.

Férestillningen om Ordets inneboende kraft kan tolkas pa ett kognitivt och dir-
med ett epistemiskt plan. Det handlade om att tilligna sig sanningens kunskap.74 Den hade
en inneboende kraft att omvandla minniskan om 3héraren var villig att l3ta sig paver-
kas och ta emot denna nidegiva frin Gud.”5 Guds immanens i Ordet utgjorde férut-
sittningen for det kognitiva spring som omvindelsen innebar f6r minniskan. Denna
texttolkning forutsatte att bibelordet uppfattades som upphdojt och oantastligt.76
Luther skriver exempelvis att »Guds ord ensamt ir si heligt, att det vida 6fverg§r alle
annat, hvad heligt kallas, ja det ir den enda helgedom, som vi kristna veta af och
hafva».77 I denna helgedom uppfattade teologerna att Gud fanns och att man bokstav-
ligt talat kunde méta honom. Inom ramen fér denna ldsart fanns ocksa forestillningen
att Ordet nidde fler sinnen 4n synen och hérseln. Kommunikationen var inte enbart ett
dverforande av begrepp via ord utan det skedde nagot som skulle kunna beskrivas 1 ter-
mer av sjéilslig beréring.

For att finna en vig till 8kad forstdelse for skriftprincipens samhilleliga funktion

kan man vinda sig till sprikvetenskaplig teoribildning, nimligen pragmatikens betoning
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pa sprikets funktion. Jag syftar frimst pa talaktsteorin, formulerad av John Austin.78
Anledningen till detta teorival ir att skrifttolkningsprincipen innebar att man uppfatta-
de Bibeln som Guds ord i form av ett samtal — Gud talade till minniskan. Det var inte
ett monologiskt tal utan snarare ett dialogiskt. Via de reciproka troshandlingarna, sasom
bonen, trosbekinnelsen och gudfruktiga handlingar, gav minniskan en respons pa Guds
tilltal.79 En sidan férestillning bor kunna analyseras inom ramen fér talaktsteorin. I
denna teori betraktas varje yttrande som en handling —en talhandling. Det tycks fora oss
nirmare den syn som man hade pd Bibeln vid den undersokta tiden, och dirmed borde det
leda 1 riktning mot en 6kad forstielse av de kommunikationsformer som kyrkan utnyttjade.

John Austin skiljer mellan tre aspekter av talhandlingen — den lokuta, illokuta och
den perlokuta aspekten. Den lokuta aspekten ir sjilva uttalandet, den illokuta aspekten ir
uttalandets innebdrd i form av talarens avsikter, och den perlokuta aspekten ir frigan
hur uttalandet tas emot och uppfattas av ahéraren, det vill siga uttalandets effekter.30
Jag har inga avsikter att uttala mig om de specifika avsikter och motiv som forfattarna
hade i samband med texternas tillkomst. Diskussionen rér hir enbart hur Bibeln tolka-
des och uppfattades av den lutherska ortodoxin vid 1700-talets bérjan. Hir passar dock
begreppet illokut aspekt mycket bra in eftersom teologerna var inriktade pa att utréna
Guds avsikter med sitt Ord.

Kyrkans verksamhet uppfattades som en kommunikation mellan tva parter — Gud
och minniskan — dir pristerna fungerade som sprakror och sindebud.8" Pristens tvi
viktigaste uppgifter var enligt Luther att undervisa (docere) och att férmana (exkortari}.gz
Dessutom menade bade Luther och Melanchton att Bibeln frimst bestod av tva slags
ord (talhandlingar). Det var dels anvisningar i form av lagen, dels l§ften 1 form av evange-
liet. Melanchton diskuterade 4ven dessa talhandlingars perlokuta effekter. De férra var
avsedda att forskricka genom att anklaga, och de senare att lindra genom sitt goda bud-
skap (evangelia) och dirigenom triista. 53

Luthers och Melanchtons uppdelning i anvisningar och 15ften kan liknas vid en
sorteringsprincip for en ling rad explicita talakter av olika karaktir som aterfinns i
Bibeln. Om man gar till bibeltexterna aterfinns exempelvis sidana illokuta talakter
sdsom pdstdenden, fordsmanden, hot, loften, onskningar, wppmaningar, forbud, befallningar, forutsigelser
och domslut. Dessa talhandlingar kan jimf6ras med den svenska kyrkoordningens fore-
skrifter frin 1571 och anvisningarna i 1686 ars kyrkolag. Predikoimbetets uppgifter
specificeras enligt foljande: undervisa, trista, formana, ge rid och rittelser, hota, straffa och truga
(KO 1571), samt undervisa, trista, férmana, varna, straffa, bugsvala och vederkvicka dhsrarnas sam-
veten (KL 1686).84 Samtliga anvisningsverb kan sigas utgora bade en specificering av de
centrala bibliska illokuta talakterna och de 6nskade perlokuta effekterna av dessa hand-
lingar. Man uppfattade att Gud avsag att trosta minniskan och dirfor uppmanades

pristerna att ge troést. Huruvida minniskor faktiskt ocksd blev tréstade dr en annan
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fraga. Men samtliga talakter var avsedda att forindra dhorarnas attityder och dirmed
dven deras handlingar genom att piverka deras affektiva och kognitiva tillstand.

Dessa bibliska talhandlingar vidarebefordrades via pristerskapets férkunnelse till
ihorarna och forstirktes ytterligare genom att kopplas till specifika ritualer, vilka upp-
fattades som det yttre tecknet pa talhandlingens kraft och verkan.85 Sadana talhandling-
ar som av egen kraft uppfattas ingripa 1 och forindra verkligheten benimns for perfor-
mativa talbandlingar. Dopet och vigseln ir sidana institutionella och déirmed reglerade per-
formativer. Aven 6ften ir en form av performativ talhandling.86 Man skulle dirmed
kunna siga att kiirnan i kyrkans verksamhet var att vidarebefordra en performativ tal-
handling (Guds frilsningslsfte) via ett antal reglerade performativer.

P3 ett 6vergripande samhilleligt plan kan man hivda att de talhandlingar som
utférdes och vidarebefordrades av pristerskapet hade en ordnande och meningsskapan-
de funktion i samhillet. De erbjod en tolkningsram som gjorde virlden begriplig genom
att peka ut vad som var mal, mening, sant, falske, ritt och fel. De foreskrev en maktord-
ning och inom ramen f6ér denna kan man sdga att présterskapets uppgift var att utrona
Bibelns illokuta aspekter och vidarebefordra dem till den évriga befolkningen. Genom
att tydliggdra och forstirka talhandlingarna maximerades mojligheterna for att de skul-
le fa avsedd perlokut effekt, det vill séiga jhorarna skulle komma till tro och dirmed
inordna sig och lyda.

For att en talhandling skall fa avsedd eftekt hos dhéraren krivs att vissa grundlig-
gande sanningsviﬂkor, Selicitetsvillkor, uppfylls.87 Om 3horaren misstinker att talaren for-
soker bedra honom, eller om de underliggande premisserna for att 16ftet skall kunna
héllas inte foreligger, minskar chansen att talhandlingen skall fa avsedd effekt. Den per-
lokuta effekten av en talhandling ir siledes beroende av lisarens eller dhérarens tolkning
av den illokuta dimensionen. Kombinationen av skriftprincipen och férestillningen om
att Gud fanns 1 ordet gav en kraftfullare effekt at de talhandlingar som aterfanns i
Bibeln. Om det var Gud sjilv som talade fick orden betydligt stérre tyngd och bide de
I6ften och de hot som formulerades blev patagligare. Det 6kade styrkan hos den illoku-
ta aspekten och dirmed var sannolikheten storre att talhandlingen skulle f3 avsedd per-
lokut effekt.

En annan aspekt av den religidsa forestillningsvirlden som gav ytterligare for-
stirkning 4t den illokuta aspekten var tanken pd Guds férsyn. Man tinkte sig att Gud
bestraffade, Véigledde och kommunicerade med minniskan. Bibelns gammaltestamendi—
ga berittelser var tolkningsredskap for den pagiende hiindelseutvecklingen, och Guds
agerande gick att utréna genom att konsultera Skriften och invinta den helige Andes
upplysning. Tanken pa Guds oavbrutna ingripande i minniskornas liv bidrog starke till
att forstirka den illokuta aspekten och dirmed éven att forma de perlokuta effekterna.

Om de hotelser som pristen formulerade dven resulterade i konkreta och kinnbara
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straft i form av gudomliga vedergillningar f6r dhérarna sisom krig, pest och sjukdo-
mar, var chansen betydligt storre att dhérarna skulle ta sig 1 akt och lyd:L88
Skriftprincipen kom att ifrigasittas i takt med att fler lisare under 1600-talet
uppfattade anomalier, pitalade sjilvmotsigelser och gjorde textkritiska anmirkningar.
Aven bland teologer formulerades nya sitt att férhélla sig till Bibeln.89 Med utgings-
punkt i talaktsteorin finner vi hir att Bibelns lokuta aspekter plétsligt hamnade 1
centrum. Efter att tidigare ha uppfattade texten som oantastlig och ofelbar uppstod nu
tvivel och den stora frigan blev — vad siger Gud egentligen? Vad betyder orden och vilka
ord ir hans egna? Nir uppfattningen om ordens absoluta sanningsvérde och autentici-
tet borjade undermineras fick det givetvis dven féljder for kyrkans tolkning av Guds illo-
kuta talakter. Det 4r dirmed dven mojligt att beskriva den begynnande sekulariseringen
under 1700-talet med talhandlingsteorin. Nar skriftprincipen bérjade ifragasittas pa
allvar, nir de naturvetenskapliga férklaringsmodellerna blev allt mer etablerade och niir
kunskaperna om andra kulturer och samhillen vidgades, minskade trovirdigheten hos
manga av de talhandlingar som lisarna fann i Bibeln. Skepsisen infor dessa okade hos
dhorarna och den perlokuta effekten férindrades. Ett kyrkligt-teologiskt svar pd denna
utveckling var att férindra tolkningen av de illokuta aspekterna och dirmed dven nyan-

sera skriftprincipen.9o

Hiéirtat — ett kognitivt redskap

Begreppet hjirta var vid tiden fér reformationen en samlingsbeteckning f6r minniskans
samdiga sjélsférmégenheter, vilket innebar att savil forstind och omdémesférmé’lga som
kinslor var inbegripna. Enligt den latinska terminologin ingick dirmed bade intellectus
och affectus.9" Dessutom var hjirtat en del av den invirtes minniskan, det sjilsliga inre rum
dir Gud kommunicerade med minniskan i skepnad av den helige Ande.9* Om vi
iterknyter till de trosaspekter som introducerads i bérjan av artikeln kan man siga att
samtliga aspekter av tron dterfanns i hjirtat. Men medan den testimoniella och den kog-
nitiva tron var kopplade till intellectus var snarare affectus basen f6r den fiduciella tron. Den
reciproka trons natur var diremot grinsoverskridande.

Det fanns givetvis rent intellektuella aktiviteter dir endast intellectus togs i ansprak.
En sidan var filosofin. Men Luther menade att det var forédande att [ita tron behirs-
kas och utformas av enbart intellektet.93 Métet mellan Gud och minniska gick delvis
forbi intellektet och tringde in i minniskans medvetande via kinslorna.94 Detta inne-
bar samtidigt att kroppen, sinnena och kinslorna uppfattades som férstéelsekategori—
er.95 Det kan beskrivas som att centrala delar av minniskans formaga att uppfatta, erfa-

ra och alstra kunskap utgjordes av férmagor som inte var kopplade till intellektet. Jag
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uppfattar ocksd att detta var en effekt av att man férsokte erfara ndgot som uppfattades
vara osynligt och dirmed inte gick att finga med blotta Sgat.

Luther hiivdade att trons verklighet frimst kunde forstds genom erfarenhet och att
kunskapen om tron dirmed ocksé var av praktisk natur.9¢ Ur den subjektiva erfarenhe-
ten alstrades direfter kunskap om den objektiva verkligheten.97 Luthers stindpunkt
innebir att den filosofiska kunskapen frimst var propositionell medan troskunskapen
till stor del var apropositionell och byggde pa intuition och psykologisk evidens. Inom
denna religiésa kunskapsform blev dirfér bide minniskans forstindsmissiga troskun-
skaper och hennes kinsloliv centrala. ;\ngest, anfiktelser, misstrost, fortvivlan och ruel-
se var sadana kinslomissiga tillstind som riknades som uttryck for trons etablering och
kamp 1 det egna medvetandet/ hjirtat. Arvsynden kunde till viss del férstds intellektu-
ellt, men for en djupare forstielse maste den erfaras som en djup syndakiinsla,
Detsamma gillde niden och dess effekter for minniskan.98 Detta illustrerar en central
aspekt av den lutherska synen pa troskunskap — erfarenhetselementet férutsatte ett gen-
svar hos minniskan.99

Philipp Melanchthon beskrev 1 sitt verk Loci Communes frain 1521 hur centralt
kinslolivet var f6r den ritta tron. Den fiduciella tron var det frimsta kriteriet for en sann
och rittfirdiggdrande tro. Det var endast en sidan tro som gick pd djupet i minniskan
och som dirmed ocksa renade méinniskans b]ﬁrm.wo Det sistnimnda innebar att den troen-
des kinsloliv férindrades och dirigenom férindrades dven individens handlingsméns-
ter."®! Detta illustrerar 4ven den andliga kunskapens uppfordrande karaktir — 1t vara
att det férindrade férhillningssittet beskrivs som frivilligt och glidjefullt. De recipro-
ka troshandlingarna var likafullt de yttre tecknen pa att minniskan blivit panyttfodd.

Den principieﬂa konsekvensen av Luthers stiillningstagande var att intellectus och
affectus gjordes beroende av varandra.!’®* Den kognitiva och den fiduciella tron kunde
inte separeras eller byggas var for sig. Detta stillningstagande aterfinns dven hos foretri-
dare for den svenska ortodoxin, exempelvis biskopen i Skara Jesper Svedberg, som vid
1700-talets borjan kritiserade den radande teologins betoning pa hjernetro i stillet for hjer-
tetro."93 Medan den hjirnbaserade tron frimst innebar en intellektuell process var den tro
som sprang fram ur hjirtat en kombination av kinsla, f6rstind och handlingar.IO‘I'

For att dstadkomma den ritta tron hos ménniskor var det nddviindigt att prister-
skapet nadde bade dhoérarnas intellekt och deras kinslor. Birgit Stolt har visat att det ir
mdjligt att analysera denna aspekt av den lutherska liran genom att anligga ett retoriskt
perspektiv pa Luthers stillningstagande. Stolt benidmner Luthers eget sitt att tala och
skriva tor bjirtats retorik och syftar pa hans ambition att férankra gudstron i minniskans
hjirta. Detta kan relateras till den av Luther vil kiinda retoriska insikten att minniskans
kinsloliv 4r viktigt i samband med olika typer av spraklig paverkan.°>
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Om vi aterkallar de (tal-)handlingar som predikanten hade att utféra enligt KO
1571 och KL 1686 finner vi att samtliga handlade om att na hjirtat. Flertalet berorde
affectus. Vi ser ocksa att dessa snuddade vid tva slags kinslotillstind, vilka motsvarade de
bida delarna av den lutherska liran — lagen och evangeliet. Termer som trista, hugsvala och
vederkvicka dbirarnas samveten, syftade pid den evangeliska aspekten, medan férmana, varna,
straffa snarare syftade pa den lagiska aspekten. Den férra formen av kinslor ledde till
fortrostan och tillit — den senare till fruktan. Melanchton och Luther ville urskilja kin-
slan av tillit och lita den utgéra kiirnan i trosbegreppet eftersom den fruktan som hotel-
serna ledde till varken renade nigra hjirtan eller medférde nagon pényttfédelse.106 Kort
sagt — tilliten och hoppet var en férutsittning for att en minniska skulle férindras pa
djupet.

Forhallandet mellan intellectus och affectus var komplicerat. Det gillde for dvrigt hela
den lutherska fornuftsuppfattningen. Att tinka férnuftigt uppfattades av kyrkan som
en central minsklig egenskap. Det var dirmed foérnuftet som skiljde minniskan frin
djuren.'®7 Men det skulle anvindas pa ritt sitt och for ritt dindamal. Martin Luther
menade att det naturliga férnuftet kunde nyttjas for att strukturera den yttre virlden,
forsoka forstd tingen runt omkring minniskan och utréna naturens fé‘)rlopp.lo8 Dessa
foreteelser dterfanns, enligt den lutherska regementsléiran, inom det Vérldsliga regemen-
tet. Men niir det kom till det andliga regementet, och det diirmed handlade om att tilligna
sig djupare kunskap i andliga frigor, var minniskan lika oférmdgen som en »salt-
stod»."%9 Vi méter hir ett motsatsférhallande mellan férnuft (ratio) och uppenbarelse
(revelatio) som i sin reformatoriska kontext innebar ett vigskil dir lutherdomen och
katolicismen gick skilda vigar."'®

Kunskaper erholls enligt Luther bade via férnuftet, som naturhg kunskap, och via
uppenbarelsen, 1 form av troskunskap." Detta kom till uttryck som en konflikt eller
spanning mellan teologins och filosofins kunskapsansprik. En rent férnuftsbaserad
tolkning av Bibeln innebar automatiske att lisaren for vilse eftersom bade viljan och for-
nuftet var anfritta av arvsynden och dirmed oférmdgna att gora den sanna tolkningen
av exempelvis rittfirdighetsliran och vigen till frilsning. Fornuftet var helt enkelt ett
oanvindbart redskap i detta sammanhang som minniskan miste léigga At sidan for att 1
stillet rikta sin uppmirksamhet mot Ordet.'#

Luther drog slutsatsen att filosofin och den religidsa tron stod fér olika former av
kunskap. Dessa tvd perspektiv kompletterade varandra och fungerade vil tillsammans sa
lange inte filosofin inkriktade pi teologins omrade. Minniskan kunde inte forsta sig
sjilv enbart med hjilp av férnuftet eftersom det dvernaturliga, osynliga och eviga forblev
dolt f6r den rationella fattningsférméigan. Dirmed kunde aldrig filosofin vara vigen till
kunskap om minniskans ursprung och slutgiltiga mal."3 Detta starka sjilvmedvetande

hos teologin ir ocks en illustration av den ovan nimnda skriftprincipens betydelse."'4
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Aven om inte de allra djupaste sanningarna kunde nis av férnuftet, kunde det
utforska viktiga delar av den kristna tron. Enligt den lutherska liran hade Gud nedlagt
Iagen 1 minniskans hjéirta fore syndafaﬂet, och trots att hennes férnuft férmorkats hade
hon fortfarande férméagan att fatta lagen (naturens lag, lex naturae)."'> Dessutom kunde
minniskan med hjilp av sitt fornuft pa ett provisoriske sitt folja de bud som gillde den
yttre samlevnaden med andra minniskor.

Kunskapen om lagen gjorde sig pimind via fornuftet och samvetet. Det sistnimn-
da var en central del av minniskans kiinslomissiga utrustning, ett moraliskt instrument
som hjilpte henne att avgdra vad som var ritt och fel. Sidana personer som var otrog-
na och syndare hade inte lika utvecklade samveten som de panyttfédda. De omvinda
hade via Ordet upplysts av helig Ande och dirigenom fatt 6kad kinnedom om Guds
vilja samt en 6kad benigenhet och férméga att f5lja den.116

Nir det kom till evangeliets I6ften stilldes férnuftet infér en oméjlig uppgift. Det
kunde inte begreppsliggora evangeliets budskap eller fullgéra de bud i dekalogen som
roérde minniskans lydnad och kirlek till Gud. Férnuftet kunde dirmed aldrig fora en
minniska fram till den ritta tron.""7 Men samtidigt var det en dialektisk relation — for-
nuftet utrénte lagen och ledde minniskan ritt 1 det yttre levernet. Trots att Gud krivde
den yttre fornuftsbaserade rittfirdigheten var den inget vird utan tron. Forst efter att
den fiduciella tron vickts hos en minniska kunde férnuftet upplysas ytterligare och en
ny gudsrelation upprfittas.”8 Ett émsesidigt paverkansférhillande ridde dirmed mellan
troskunskap och fornuftskunskap eftersom tron fick aterverkningar i férnuftet.”'9

Med hjilp av sitt naturliga fornuft kunde minniskan dven na kunskap om Gud, i
form av en naturlig teologi. Minniskans gudskunskap var bide medfédd och kunde for-
virvas.’?© Den medfédda naturliga teologin innebar frimst férnuftets férmfiga att
tilligna sig tre principer: 1) kunskap om Guds existens; 2) vissa gudomliga egenskaper
som exempelvis rittfirdighet och evighet; 3) kinnedom om Guds allomfattande vetskap
och f(jrsyn.IZI

Den férvirvade formen av naturlig teologi erholls via slutledningar baserade pa
iakttagelser av naturen och minniskan. I Matthias Hafenreffers teologiska verk frin 1714
stir bland annat att det finns tvi bocker som ger kunskap om Gud. Den ena ir Bibeln,
men den andra 4r »Naturens bok»."* Den sistnimnda utgjordes av den synliga virlden
och genom att studera denna var det mojligt att med hjilp av sitt férnuft forvirva ytter-
Iigare kunskap om Gud. Hir finner vi tanken att det synliga avspeglar det osynliga. Guds
allmake var dirmed stindigt nirvarande och synbar.'?3 Detta synsiitt forstirkte samtidigt
graden av visshet i den religidsa tron och den sikerhet och vetskap som detta medférde
beskrivs av Melanchton som en »intensivt levande kiinnedom» om Guds skapelse."*4

Ortodoxins dogmatiska liroframstillningar var ofta objektiverande och graden av

intellektualism var hdg. En omfattande terminologi och begreppsapparat anvindes var-
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vid filosofiska termer nyttjades oavbrutet.'?5 Detta bidrog till teologins karaktir av teo-
retiskt och fornuftsbaserat vetande om Gud, frilsningen och de yttersta tingen.
Samtidigt illustrerar detta en rérelse bort frin Luthers férnuftssyn mot en uppfattning
som delvis var en effekt av den filosofiska strémning som brukar kallas nyaristotelism.
Man bearbetade de teologiska frigorna med vetenskapliga metoder och den lutherska
virldsbilden kom att priglas av aristoteliska kategorier och begrepp.126 Detta illustrerar
att fornuftet, och dirmed filosofin, anvindes som ett Viktigt redskap 1 trons tjanst: 1 det
metodiska forsvarandet av den kristna liran och i vederliggandet av motstindarnas asik-
ter. Detsamma gillde i fragan om skrifttolkningens och den kristna undervisningens
metoder. Inom ramen for den lutherska forestillningsvirlden var begrepp som sanning,
Sforstind och kunskap centrala. Kyrkans virldsbild hade fortfarande stor legitimitet vid
sekelskiftet 1700 och de kristna tolkningarna av minniskans tillvaro var dirmed accep-
terade av manga. Kyrkan gjorde ansprik pa att representera ett omfattande kollektivt
vetande i form av metafysiska kunskaper baserade pd den eviga sanningen som hade
uppenbarats i Bibeln.

Sarntidigt som de lutherska teologerna kritiserade skeptikerna for att de anvinde
sitt férnuft i ifrigasittandet av de religidsa lirosatserna, tog teologerna sjilva fornuftet
till sin hjilp i férsvarandet och spridandet av samma lirosatser."*” Den stora skillnaden
var att teologerna systematiskt stannade vid Skriftens ord si snart en férnuftsinvind-
ning formulerades. Férnuftet fick dirmed alltid boja sig infér den uppenbarade san-
ningen och skriftprincipens auktoritet.'28 For att forsta rationaliteten i detta synsitt
miste man se att det byggde pa férestéiﬂningen att skriften var den uppenbarade
Sanningen och dirmed fick férnuftet ge vika eftersom det var delvis férblindat. Den
dvernaturlign gudskunskapen som var uppenbarad i Bibeln férstods i minga fall som gver-
fornuftig. Dirigenom kunde man ocksa hivda att det ofattbara 1 Bibeln inte stod i strid
med férnuftet, utan stod dver det.!*9 Detta sanningsbegrepp hingde samman med lut-
herskt fornuftsbegrepp och luthersk minniskosyn. Férnuftet var fjittrat i den yttre
verkligheten och vetenskapens och logikens regler var dirfér ofullkomliga redskap som
inte kunde avsléja det osynliga — det Sverférnuftiga.3° Luther, som argumenterade for
denna uppfattning, riknade dirmed med dubbla vara-strukturer dir den synliga nivan
var nibar, men den osynliga var oitkomlig for fornuftet. 3

Detta sanningsbegrepp innebar att det var fullt mojligt att dven pa ett intellektu-
ellt och férnuftsbaserat plan anamma den lutherska virldsbilden. Den epistemiska
demarkationslinjen gick dirmed inte mellan tro och vetande, utan mellan uppenbarad

eller fornuftsutgrundad sanning och férnuftsbaserad eller ofornuftig logn/villfarelse.3%
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Visshet och frid

Ljus och mérker var de centrala metaforerna for kunskap respektive okunskap inom den
lutherska tankevirlden.'33 Anvindandet av detta bildsprak illustrerar dven den bakom-
liggande kunskapssynen. Ljusets barn var de panyttfédda kristna. Det var sidana som folj-
de det sanna och gudomliga ljuset. De andra — otros-barnen — var sidana som lit sig led-
sagas av sitt férnuft och dirmed vandrade i halvdager.34 I samband med den epistemo-
logiska forindringsprocess som dgde rum under 1700-talet levde metaforiken vidare
medan den tillhérande kunskapssynen allt mer hamnade i skymundan. Ur ett lutherskt
ortodoxt perspektiv kan man beskriva det som en frivilligt vald solférmérkelse dédr mén-
niskan vandrade i halvmérker, endast ledd av sitt bristfilliga férnuftsljus. Att epoken
har gatt till historien som upplysningens era kan ur detta perspektiv ses som ett utslag
bade av historiens ironi och av metaforernas makt.

Att erfara Ordet var att tilligna sig kunskap pa sivil det subjektiva som det objek-
tiva planet. Den omfattade minniskans hela varelse: hennes sjéilvbild, virldsbild och vir-
degrund. Dirmed forindrades dven hennes handlingsménster och mail. Detta skedde
genom att det som pagick i nuet kopplades till virldshistoriens bérjan och slut.
Tillsammans med tanken om Guds forsyn skiinkte det historiskt-eskatologiska perspek-
tivet verkligheten en andlig djupdimension.BS

Den historiska kunskapen om liran och de centrala dogmerna som kyrkan pre-
senterade skulle uppfattas och tillgodogéras med hjélp av forstindet. 3% Det péféljande
overnaturliga skeendet, sjilva tillignandet av tron, kunde dock inte kunde ske med for-
nuftets hjilp. Det fanns dven sanningar som 6vergick det minskliga férstindet — him-
melska hemligheter som férnuftet reste sig emot — men som likvil var sanna.37 Den lut-
herska liran formulerade dirmed en epistemisk konflikt dir férnuftet uppfattades som
bide en férutsittning och en motverkande kraft i den process vari individen kom till tro.

All strivan efter visshet utgar frin sdkandet efter sanningen. Den lutherska orto-
doxin menade att den, via Bibeln, var i besittning av en uppenbarad gudomlig sanning
som oavbrutet strémmade ut frin Ordet. Skriften uppfattades som en outsinlig episte-
mologisk kraftkilla som var tillginglig f6r varje minniska som &ppnade sitt hjirta for
dess budskap. Den lutherska ortodoxins trosuppfattning innebar dirmed att samtidigt
bade tro och veta.38

Enligt kyrkans lira beskrevs ocksd de panyttfoddas andliga visshet som en inre frid
kombinerad med frimodighet i de yttre handlingarna.’39 I begreppet frid finner vi siledes
en det inre lugn som genomtringde och genombrdt all oro, angest och tvivel."4° For att
aterknyta till artikelns inledande citat av Johann Gerhard vill jag pasta att vi nu har natt
den punkt som hans sjils lingtan vandrade mot — det var den inre frid som infann sig
nir alla tvivel och kval uppldstes.'4" D4 stillnade den oro som tidigare priglat bade intel-
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lectus och affectus. Det var dirmed en hjiirtats frid som skinkte en kognitiv visshet, ett
lugnt samvete och en stadig fértréstan 1 svil tanke som handling.'4* Kort sagt — sji-

161’1 fann I‘O.I4'3
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Vetenskap och upplysnmg
inom den tidiga pietismen: Tomas

nagra ledmotiv till Mansikka
adeptskapets historia

Aren nirmast efter decennieskiftet 1780 cirkulerade i Stockholm rykten om att staden
holls under kontroll av mystiska adepter. I ett brev daterat den 4 maj 1781 skrev den
bekante swedenborgaren och hovalkemisten August Nordenskjold (1754-1792) till sin
bror i Finland att han

har fate spar hir pa virkel. Adepter, som linge hafva uppehillit sig héir i Sverige; men jag har ej &nnu kom-
mit i connexion med dem och jag vet ¢j el. om Herren tillater det; ty de stilla allt under striingaste tysthet
med de aldrastarkaste eder och da blefve aldrig denna saken af mig upptickt, som likvil torde vara i

Herrens orclning.I

Orsaken till Nordenskjolds aningar stir nirmast att hiimta i en annons inflikad i dag-
bladen frin den 7 mars 1 vilken ett mystiskt sillskap vid namn Metatron offentligt hade
kungjort om sin existens. Annonsen hade av allt att déma vickt en inte sa liten upp-
standelse och ryktesspridning i staden, som under denna tid var ett betydande centrum
for mysticism och hemliga ordenssammanslutningar.®

Sillskapet Metatron var pa manga sitt tidstypiskt i detta klimat och hade kabba-
la, alkemi och rosenkreutzianism som frimsta komponenter. Enligt annonsen skulle
sillskapet ha existerat i Sverige och verkat i det dolda i drygt 40 ar. Efter att stiftaren,
som var svensk, avlidit &r 1740 hade till ledare utnimnts en »berémd pristman» som
verkat fram till sin déd 1759. Ssom Jan Hall har visat, kan man med stor sikerhet
identifiera denne pristman med den kinde och ilskade pietisten Eric Tolstadius
(1693-1759). Tolstadius hade 1 sin tur varit djupt paverkad av alkemisten och likaren
Johann Konrad Dippel (1673-1734), vilket lett till att han mellan &ren 1720 och 1740
inkallats till ett sexiotal forhor i olika lirofragor, dock utan att man lyckades fa honom
att forkasta de dippelska asikterna.

Aven om denna historia mycket vil kunde tinkas vara en ordenslegend, visar den
mot ett for upplysningstiden anmirkningsvirt férhillande gentemot de ildre vetenska-

perna alkemi och kabbala: néimligen att dessa, och framfor allt da alkemin, hade forval-



Mansikka | Vétenskap och upplysning inom den tidia pietismen

tats fram till upplysningstidevarvet av pietister. Hill antar ocksd betriffande sillskapet
Metatron, att »det mycket vil kan tinkas att en alkemistiskt orienterad sammanslutning
uppstatt bland svenska pietister 1 Dippels kolvatten».4

Kopplingen mellan alkemi och pietism ir i sig dock varken ny eller kontroversiell
inom forskningen, om in ingen dvergripande sammanfattning dnnu gjorts pa omradet.
Exempelvis Ronald D. Gray kunde redan for ett drygt halvsekel sedan 1 sin Goethe the
Alchemist konstatera att pa orter dir pietismen hade starka fotfisten under 1700-talet det
i regel fanns intressen for alkemiska spekulationer.> Betriffande pietism och rosenkor-
sartraditionen ir forhallandet till synes mer intrikat.® T det fé’)ljande skall jag emellertid
forsoka visa hur bide den alkemiska vetenskapen och rosenkorsartraditionen ofta gick
hand 1 hand och utgjorde ett inte ovanligt inslag i den tidiga pietismen 1 Sverige och dess
Sstra rikshalva. Detta forhallande stod ocksd klart, skall vi se, for dessa traditioners ut-
dvare och forsvarare under det gustavianska tidevarvet.

I den religidsa och intellektuella miljé som var radande kring sekelskiftet 1700 sts-
ter man framfor allt pa ett motiv som, 1 en eller annan form, gdr att f(jlja in 1 pietismen.
Det ir tanken om adepter, det vill siga personer for vilka naturens mysterier stod mer
Sppna dn for andra. Denna idés spridning inom den tidiga pietismen hingde samman
med att den utgjorde en naturlig och Iogisk bestindsdel 1 en vetenskapsﬁlosoﬁ, eller ett
Vetenskapsideal, som under loppet av 1700-talet led mot sitt slut. Inom denna var en
kinnedom om naturens mysterier pa samma gang en insikt i skapelsens mysterier: natur-
forskningen hade en klart uttalad religics grundval. I vetenskapsidealet var det mindre
frigan om att ge en samlad och mekanisk beskrivning av naturférloppen dn om att intui-
tivt skida och uppleva virlden sidan den verkligen 4r. Kunskapen 1 friga kunde skildras
bide som igenfunnen och som ett inbrytande av en ny era. Insikterna om naturen upp-
levdes dirmed primirt som ett dterupprittande av en forlorad kunskap, eller alternativt
ett foregripande av ett tillstind inom en snar framtid av allmin insyn och upplysthet i
naturens mysterier.” Skidandet in i tillstindet fre syndafallet kongruerade saledes med
den kommande ordningen, den framtida kunskap som skulle vara f6r handen fér minsk-
ligheten i stort i det tusendriga riket. De som satt inne med denna kunskap var de sanna
adepterna. Samtidigt var de, 1 enlighet med den rosenkreutziska traditionen, obundna av

specifika liror och trosstycken och sig sig ofta som ensamma vandrare pa jorden.

Den tidt;ga pietismen: intellektuella kéittare
Pietismens historia ir, sisom Johannes Wallmann pipekat, fran forsta b(jrjan de enskil-

da ledarnas historia.8 Den startade som en reformrérelse i staden Frankfurt am Main

genom en liten diskussionsgrupp som samlades under ledning av Philipp Jakob Spener
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(1635-1705) i dennes dmbetsrum ar 1671. Pietismens egentliga programférklaring,
Pia desideria (Fromma 6nskningar), utkom ar 1675 som ett férord till en postilla av
Johann Arndt (1555-1621).

Med sin reform kan man se att Spener fullféljde tidigare stravanden fran 1600-
talets borjan. Kyrkans stora misstag hade legat i att den anammat en aristotelisk, nysko-
lastisk utformning av den lutherska liran. Detta hade lett till att fromhetslivet hamnat
i skymundan for ett betonande av den rena liran, som i sin tur resulterat i att religio-
nen blivit liktydig med intellektualism och formalism. Den negativa utvecklingen hade
enligt Spener gtt sd lfingt att reformarbetet nu maste pébérjas nerifrin, det vill sdga frin
dem som innu gick fria fran skolastikens férdirvande inflytande. Bildandet av konven-
tikeln eller diskussionsgruppen, kiind som collegium pietatis, hade sitt upphov i just denna
védjan till enskilda minniskor som gick fria fran skolastisk p;‘iverkam.9

Pietistiska konventiklar bérjade snart vixa fram, f6rst i de storre stiderna men
efterhand som de utsattes f6r kyrkans forfoljelser sokte de hirskarens beskydd inom
sma hertig-, fursten- eller kurfurstendomen. Eftersom en stor del av dessa centrum sam-
tidigt var medelpunkter for pansofiska aktiviteter r en grinsdragning mellan pietister
och andra ideologiska grupperingar under denna tid svir att dra.'® En mer fruktbar
utgdngspunkt dr dirfor att koncentrera sig pa nagra inflytelserika personer och visa pa
den bakomliggande intellektuella miljon liksom de intrikata nitverk av kontakter man
kan skénja i bakgrunden.

Med sin betoning pa den personliga religiositeten ir det, som ofta framhaillits,
berittigat att tala om Johann Arndt som pietismens egentliga fader. Ser man till spri-
dandet av liran om en praxis pietatis och betonandet av en innerlig och personligt upp-
levd religiositet kommer ingen ens i nirheten av det inflytande han hade fér 1600-talets
fromhetsliv. Trots beskyllningar for irrlirighet hade han alltid ocksa beskyddare inom
kyrkan, sasom under seklets forsta hilft i Johann Valentin Andreae (1586—-1654), som
bland annat tillignade sin stora utopi Christianopolis frin 1619 den da aldrige uppbyggel-
seforfattaren.”" Om Arndts roll inom paracelsismens och rosenkorsrérelsens historia i
vir tid har glémts bort, si var detta dnnu inte fallet under 1600- och 1700-talen. For
det stora flertalet framstod han nimligen som den stora liraren och adepten som ledde
fromhetslivet in pa sitt ritta spar, fattat i termer av en theophrastia sancta eller religio paracel-
sica."* Arndts favoritlirjunge pa ildre dagar, Melchior Breler (1589—1627), befordrade
betecknande nog till trycket en utgiva av Arndts Fyra bicker om en sann kristendom som han
hade utokat med citat frin Paracelsus.3

Vid sidan om Arndt och Andreae, av vilka den senares namn ir direkt knutet till
den tidiga rosenkorsrorelsen, framstir ocksi Johann Amos Comenius’ (1592-1670)
roll inom den tidiga pietismen som betydande — framfér allt genom hans ireniska och

ekumeniska intressen liksom hans enhetsfilosoft (pansoft), eller strivan till universella
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synteser pa olika omriden. Gemensamt for dessa tre var en kritisk hallning gentemot
hedningen Aristoteles’ liror, och dirmed ocksd den skolastiska utformningen av den
kristna liran i stort. Genom deras inflytande och efterfdljare kan man i stillet skonja ett
befordrande av tyskarnas — eller det tyska sprikets — egna naturfilosof, schweizaren
Paracelsus (1493-1541), och detta sirskilt inom den disciplin som tidigt hade kommit
att uppfattas som den lutherska vetenskapen par excellence — alkemin.'4 En évergripande
orsak till detta, fortfarande ganska lite kiinda foérhallande i det lutherska arvet, var att
alkemin under det tidiga 1600-talet hade hort till de dldre vetenskaper som skulle krist-
nas och tas i bruk i férverkligandet av det lutherska idealsamhillet.’> Fran en rent icke-
mystisk synpunkt var alkemin helt enkelt en etablerad gren av naturforskningen — en
vetenskap som éven hade legitimerats av Luther sjfilv.16

Att Paracelsus’ namn sillan nimns 1 kyrkans kritik mot pietisterna kan forefalla
mirkligt med tanke pa hans inflytande. Forklaringen torde nirmast ligga i paracel-
sismens etablerade stillning inom kemin och medicinen, en paverkan som var allmint
kind dven bland pristerskapet.'” En kritik av Paracelsus skulle ha inneslutit férutom
teologiska problem iven intringanden i ontologiska och epistemologiska frigor. De teo-
logiska delarna 1 Paracelsus’ skrifter, i den min dessa var kinda, var likasa bade till stil
och klarhet mindre tillgingliga 4n vad som var fallet hos till exempel Valentin Weigel
(1553-1588). Irrlarighet kom att bli synonymt just med att vara weigelian, liksom
ocksa schwenckfeldare (efter Caspar Schwenckfeld 1490-1561) och béhmist, (Jakob
Bshme 1575-1624). Men fastin praktiskt taget ingen under 1600- och 1700-talen
benimnde sig som weigelian kom detta epitet — som alltsd var en ren invention fran kyr-
kans sida — att bli den mest utbredda.’® Foljaktligen beklagade Johann Gerhard i en
dike, atergiven 1 Pia desideria, bade for egen del och fér andras att om man blott holl
fromhet och visdom som heliga blev man stimplad som rosenkorsare och weigelian.®

Under det tidiga 1700-talet kom kyrkans officiella syn fram hos Johann Gezelius
d.y‘ <I647—I7I8>, som sjéilv under yngre ar hade dragits mot pietismen. Gezelius hade
besokt Spener dr 1673 i Frankfurt och till och med planerat en svensk Gversittning av
Pia desideria, men indrat sin instillning mot slutet av 1680-talet till féljd av tumultet
kring radikalpietisten Laurentius Ulstadius. Som biskop 1 Abo indelade han i sin kyr-
kohistoria fran 1708 pietisterna i tre klasser: tvi radikala och en kyrkovinlig. Till de
forra horde 4 ena sidan de som anvinde sig av schwenckfeldianska, weigelianska och
labadistiska (efter Jean de Labadie 1610-1674) grundsatser, & andra sidan Jakob
Bshmes anhingare. Till den kyrkovinliga hérde de som ville efterlikna Johann Arndt »i
den sanna gudaktighetens 6vning». Aven bland sistnimnda fann Gezelius flera forkast-
liga léirostycken, bland annat att de inte holl de symboliska bockerna 1 tillréicklig vord-
nad och att de lade f6r stor vikt vid den personliga panyttfédelsen. De bedrog sig dven
med hoppet »om bittre tider och ett Kristi rike, som skall framtrida pa denna jord hir-

113



Sjuttonbundratal | 2006/ 2007

Iigare in hirférinnan».?© Vi kan komplettera Abobiskopens syn med domprostens 1
samma stad Ingemund Broms, som r 1714 anmirkte att han i pietismen inte kunde se
»annat 4n en uppenbar Fratrum Rosae Crucis Societas, som i manga seculis hr tills hil-
lit sig hemligen».21 Utifran pristerskapets utlitanden férmedlades inte sillan en bild av
det svenska riket som invaderat av rosenkorsare, eller, pd vissa orter, Valentin Weigels
anhingare. S varnade till exempel Andreas Mennander i marginalen i ett brev (I /10
1732) till sonen Carl Fredrik i Uppsala for det »nya weigelianiska swermerij» han hort
om i staden — »wachta dig fér sadant», var faderns rd till sonen.>*

Anmirkningsvirt dr att till Sveriges forsta pietister horde likaren, paracelsisten
och alkemisten Urban Hiirne (1641-1724). Benimningen »pietist» synes tidigast
nidmnas i svenskt sammanhang i ett brev fran 1690 till Hidrne av hans gode vin, lika-
ren och mineralogen Erik Odhelius (adlad Odelstierna), som fran Dresden omtalade en
»migta wacker pridikan» han hort av Spener.?3 Hiéirne dr pi ménga sitt representativ
for den intellektuella miljé och religidsa hillning som var ridande decennierna strax
fore och efter sekelskiftet 1700. Han var internationellt kind som expert pd mineral-
brunnar (surbrunnar) och bergshantering, och han hade kontakt med ett flertal kinda
naturforskare, till vilka horde praktiserande alkemister och pansofer. Till hans nira vin-
ner hérde bland andra likaren Johann Friedrich Helvetius (1625-1709), forfattaren till
den alkemiska klassikern Vitulus aureus (Den gyllene kalven) frin 1667.24 Verkets ryke-
barhet grundar sig pa att Helvetius i den skildrar hur han kom i kontakt med Elias artis-
ten, den mytomspunna profet som vid ingingen till den nya tiden skulle avsldja transmu-
tationskonsten for ménskligheten.zs Hiirne ir samtidigt ett utmirkt exempel pa den
eklektiska och synkretistiska anda som var ridande 1 ditidens naturforskning. Aristoteles
och Descartes hade bida en plats i hans naturlira, men endast si lingt det gillde de rent
pivisbara mekaniska férloppen. Betriffande naturens inre mekanismer var och forblev

Paracelsus — den ojimforligt storsta av alla kemister — den frimsta uttolkaren.20

Pansofer och kabbalister

Det pansoﬁska idealet ir framtridande i den tidiga pietismens historia. Som nimnts ir
det svart att dra klara grinser mellan centrum for pietistiska aktiviteter och pansofiska
stravanden. Medan Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700-1760) hade som mal att
pa sitt gods i Herrnhut forverkliga den bohmiska eller moraviska brodrauniteten, bygg-
de August Hermann Francke (1663—1727) sitt reformarbete i Halle pA Comenius’
uppfostrings- och bildningsideal, grundande skolor, fattighus och ett boktryckeri.
Betydelsefullt dr att Comenius’ pansofiska livsverk Consultatio catholica efter hans dod

overlimnades av anhiingarna it just Francke fér publicering.?”
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For Francke var den pansofiska traditionen ett sliktarv genom hans far som varit
jurist hos hertigen av Sachsen-Gotha, vars linder hade fungerat som ett stort centrum
for dessa stré’.vamden.28 Detsamma géiﬂde Speners nirmaste vin och medgrundaren till
collegium pietatis-gruppen, Johann Jakob Schiitz (1640—1690). Schiitz var sonson till en
bror av Johann Valentin Andreae och, liksom tidigare sin far, knuten till den kabbalis-
tisk-pansofiska kretsen i Sultzbach under pfaltzgreven Christian August.*9 Det var i
denna lirda och stimulerande miljé som Schiitz inhimtade sin kunskap och lirdom. Till
Schiitzs nira vinner horde bland andra Franciscus Mercurius van Helmont och
Christian Knorr von Rosenroth genom vilka han blev en anhiingare av kabbalan. Det var
ocksd via Schiitzs lirjunge Christian Fende som Friedrich Christoph Oetinger
(1702-1782), den spekulativa pietismens stora namn, fick impulser att bérja studera
kabbalan. I Schiitzs kontaktnit, och framfor allt genom den kringresande »forsknings-
zigenaren» van Helmont, skymtar forutom stimulerande intellektuella miljé')er, sasom
den som underhélls av Anne Conway pa hennes gods i Warwickshire, dven betydande
kulturpersonligheter. Har stéter man pa Cambridgeplatonisten Henry More, filosofer-
na ]oseph Glanville, Gottfried Wilhelm von Leibnitz och Isaac Newton, liksom Ezekiel
Foxcroft som dr 1690 utgav den forsta engelska dversittningen av Andreaes rosenkreut-
ziska allegori Chymische Hochzeit.3°

I detta lirda klimat kring sekelskiftet 1700 kunde olika synsitt och naturfiloso-
fiska strivanden samsas sida vid sida. Som rérelse var pietismen knappast ideologiskt
avgréinsbar frin redan existerande strivanden, utan vad som nirmast forenade var att de
moderata, som Spener, ville blisa nytt liv in i kyrkan. De radikalare, eller radikalpietis-
terna, utmirktes 1 sin tur av en nirmast likgiltig eller negativ hillning gentemot kyrkan.
Dessa framstir i mingt och mycket som samhallskritiker och intellektuella under en tid
di samhillet upplevdes som hart atstramat av en of6rdragsam kyrklig myndighet, lik-
som ett pristerskap som inte uppfattades som foredémligt for ett kristet leverne. Ett
viktigt gemensamt drag for de tidiga pietisterna finner man 1 toleransen och det fria
utbytet av asikter. Till detta hor ocksa ett foresprakande av en individualism som strick-
te sig in pd det religicsa livets omrade. Vad som kyrkohistoriskt betecknats som radikal-
pietism kan ur deras perspektiv ses som just ett omutbart stéﬂningstagande for asiktsfri-
het i religiosa frigor. Det innebar dock inte ett upplésande av gemensamma religicsa
grundsatser. Sann religion hade att géra med girningar och personlig fromhet, ett ut-
S6vande och tiﬂéimpande av dygder 1 det egna livet. Lérostycken var, nir allt kom
omkring, blott lirostycken och dsikter och fick som sadana inte stillas hogre n ett ritt-
firdigt och dygdigt leverne.

Mot denna bakgrund ir det forstieligt att de pietistiska nitverken gick utéver de
storre trossamfundens grinser och innesldt anhiingare av olika bekinnelser. Diir etable-

rade dven mindre religidsa grupperingar kontakter med varandra. Ett belysande exempel
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ir forhillandet mellan schwenckfeldarna och pietisterna. De férra formade en timligen
sluten och som sddan utpriglat separatistisk rérelse, i motsats till pietismen ocksa starke
kyrkofientlig. Spener hyste emellertid forstielse for dem emedan han i denna sak sag att
det lutherska pristerskapet sjilv ytterst bar skulden. Zinzendorf gav sedermera skydd
it dem i Herrnhut under perioden 1725-1734, da de var hirt ansatta av myndigheter-
na. Trots att schwenckfeldarnas lira, liksom exempelvis mennoniternas, var 1 grunden
ganska olik Zinzendorfs hindrade detta inte att de sékte upp varandra och knot kon-
takter sinsemellan. Gemensamt fér dem alla var, forutom att de foresprakade en indivi-
dualism och praxis pietatis, ocksa att de utan urskiﬂning bekémpades av de kyrkliga myn-
digheterna3'

Som radikalpietismens lirdaste foretridare och centralgestalt inom nitverken
framstar Gottfried Arnold (1666-1714), forfattaren till radikalpietismens bibel
Unparteyische Kirchen- und Ketzer-Historie 1699—1700. Liksom Spener och de évriga pietis-
terna var det frimst skolastiken som han angrep. Peter C. Erb har framhallit att Arnold
i forsta hand bor ses som en »typisk pietist» med huvuduppgift att leda individer till
en ny fédelse och mognad i det religidsa livet. Trots hans individualism och intresse for
religios erfarenhet férkastade han inte kyrkan som sidan, utan nirde férhoppningar om
att dstadkomma en reform inom den. Kristendomens férnyelse innebar emellertid inte
enbart den lutherska bekéinnelsekyrkans férnyelse utan géiﬂde kristenheten 1 stort.3%
Liknande tankar kan man se hos van Helmont, en nira vin till pietisterna i Frankfurt
vars strivan gick ut pd att skapa enighet mellan de stridande bekinnelsekyrkorna med
kabbalan som medium. Det samlande motivet bakom hans mangsidiga aktiviteter hir-

rorde, enligt Allison Coudert,

from his untiring attempt to find a comprehensive reform of the Christian religion in an age of bitter con-
troversy. The reformed religion which Helmont thought he had discovered was a blend of Christianity and
the Jewish Kabbala. He was convinced that his Kabbalized version of Christianity (or Christianized version
of the Kabbala) was the solution to the religious problems of his time; and throughout his long life he
never changed his mind. Every one of his books is a variation on this theme, that a union of the Kabbala
and Christianity would provide a firm foundation for a universal religion, embracing Catholics, Protestants,

Jews, and Pagans‘33

Utmirkande fér Arnold och radikalpietisterna var foljaktligen en opartiskhet eller
obundenhet gentemot olika trosliror. Hos den tidiga finske radikalpietisten Peter
Schifer (1662—1729), som besdkte Arnold strax fore sekelskiftet,34 kulminerade denna
obundenhet i en samvetsfrihet och erfarenhet av att héra till korsbréderna, det vill siga
rosenkorsarna — att vara en ensam pﬂgrim fri frin alla band. I sin »bekinnelse» frin

1707 skrev han att samvetsfriheten
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har formatt skilja mig fran alla minniskobud och stadgar, ifrdn samvetstving och all f6rdémmelig och sji-
laskadlig lira uti alla religioner, sekter och sondringar i verlden, stdrre som smirre. Den har ock friat mig
och I8st ifran deras stjernors kraft, deras bokstafsembete och ifrin deras vildjurs regimente, och har dter-
tort mig till en fullkomlig samvetsfrihet, och bundit mig allena till Guds bud och Christi saliggérande lira
och efterfSljelse samt beklidt min tro med paradisets kraft, att lefva uti andans embete och uti Christi kiir-

leks rike ibland korsbréderne, ehvarest de iro strodde i den vida verlden.33

I Schifers kiliastiska forkunnelse om tusenarsrikets nira forestdende nya ordning ir det
intressant att konstatera att de profetior han utgick frin, och som i svenska oversitt-
ningar atnjét stor popularitet bland pietisterna, var dem som Comenius utgivit i den
mycket populira samlingen Lux in tenebris fran dr 1657, Utifrdn dessa framstod Karl XII
tor Schifer som det »gula lejonet» som skulle forverkliga det nya riket pa jorden.36
Schifers skildringar av det nya riket bar likasa omisskinnliga kemiska eller paracelsistis-
ka drag, dir férutom minniskan dven alla vixter, metaller och mineraler blev »tingera-

de» till sina ursprung eller »forsta paradisets klarhet och oskyldighet».37

Det paracelsistiska vetenskapsidealet

Den vetenskapliga friheten under denna tid, di inget synsitt dnnu rest monopol pa for-
klaringar, gjorde att kabbalistisk och alkemisk forskning vandrade sida vid sida med
Aristoteles, Galilei och Descartes. I de férra inriktningarna ingick tanken om adepter
som ett naturligt inslag och kom att sirskilt férknippas med utévarna av den alkemis-
ka vetenskapen. Paracelsus’ inﬂytande ir hir framtridande, men ocksd Johann Arndts
roll ar viktig genom att han populariserade dennes naturfilosof i Fyra bicker om en sann
kristendom (1605—1610, &versatt till svenska 1647—1648). Den paracelsistiska veten-
skapssynen kommer fram i Arndts skildring av naturen som en vacker och levande bok
som Gud stillt i minniskans tjanst. Trots den férbannelse som ir nedlagd i henne visar

sig naturen vara

ett stort apotek och en stor drtebok, helt underbart och fullkomligt skrifwen. Det ir en lefwande bok, icke
som man beskrifwer orter i bockerna och afmalar dem som en dod skugga, utan i Guds bok éro lefwande

bokstifwer, de der stillas alla minniskor, stora och sma4, lirda och olirda, for 6gonen.38

Allt i naturen vittnar om att den, trots allt, 4r inrittad pa bista méjliga sitt. Detta efter-
som den »skall paminna oss om den nya jord, som wi winta [...] der ingen forbannelse
skall wara, sisom pa denna forgingliga jord, som ir underkastad férbannelsen».39 Den
nya och bittre jord som han vintade, skulle komma inom en snar framtid. I ett brev till

sin viin Christopher Hirsch frin 1619 tvivlade han pa om han sjilv skulle fa leva s linge
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att han hann bevittna denna hiindelse, men han gratulerade det kommande »Elias artis-
tens drhundrade» foér detta stora »ljus». Arndt sdg det rosenkreutziska brodraskapet
direkt forebada denna hindelse, och framfor allt di3 Andreaes samma ar utgivna Chymische
Hochzeit (Kemiska bréllop) som han strax innan hade list.4° Men fér att detta Guds verk
skulle komma i ljuset gav Arndt uppmaningen att ivrigt utforska naturen. Detta gjordes
enklast genom de anlag eller frén som naturen har inpréiglat i minniskan och som — 1 kraft
av att hon ir ett »microkosmus» — stir under stjirnornas inflytande. Efter att ha hinvisat

till Paracelsus och limnat »omdomet till den christlige lisaren» forklarade Arndt att

uti stjernorna ir inbegripen all naturlig wishet, konst och skicklighet, som en menniska pa jorden kan upp-
finna och utéva. Deraf komma [...] de stora konstnirer och naturliga mistare i allehanda konster och upp-
finningar; ty naturen drifwer sidana menniskors sinne att ligga sig pa konsterna med ifrigt eftersinnande

och arbete, pi det att Guds werk ma uppenbaras och komma i Ijuset.41

For Arndt var siledes det hogsta och ddlaste minniskan kunde befatta sig med att
»Iéigga sig pa konsterna, for nir hon gjorde det skyndade hon Gudsrikets frambrytan—
de. Att inte lita sina anlag och bojelser komma fram vore att bega synd, for Gud vill att
hans verk skall uppenbaras. Vi ser att f6r Arndt var ménniskans inre férmagor, firdig-
heter och anlag till sin natur goda, Likas§ var sjiilva skapandeprocessen, att ivrigt befat-
ta sig med vetenskaper eller konster, ndgot upphdjt och gott. Arndts minniskosyn visar
sig som positiv och livsbejakande och ir till exempel mer befryndad med den sa kalla-
de tyska teologin (Theologia Deutsch) in med Luthers genomférdirvade minniska. I denna
mycket inflytelserika lilla skrift frain 1400-talet av en anonym forfattare, som savil den
unge Luther som Arndt befordrade till trycket, framstills minniskans natur, visen och
férmﬁgor som 1 sig goda. Det ir endast nir hon vill tillrikna sig férmﬁgorna och egen-
skaperna som nagot »mitt», »jag» och »at mig» som det onda kommer in. Ondska ir
sjilviskhet medan minniskans natur och anlag ir goda i sig.4*

En minst lika viktig killa fér Arndt var Paracelsus’ lira om att vetenskaperna ar
givna minniskan ovanifrin och dirmed direkt inspirerade av Gud. Vetenskaperna ansigs
ocksd pa ett speciellt sitt knutna till det historiska skeendet, genom att Paracelsus’ och
Arndts historiesyn var fré’.lsningshistorisk, kiliastisk. Ju narmare minniskan stod tusen-
arsriket, desto mer avsléjade naturen sina mysterier for henne.43 Enligt Paracelsus hade
samtliga konster eller vetenskaper dnnu inte blivit uppenbarade: »Flera konster ir
undanhillna oss», skrev han 1 Von den natiirlichen Dingen, weftersom vi inte har vunnit Guds
ynnest sd att han skulle ha latit dem 6ppnas fér oss».#4 Till de fordolda konsterna
hérde firdigheten att gora jirn tll guld, en kunskap som Gud dnnu hemlighsll fér
minskligheten men som skulle uppenbaras inom en snar framtid. En lyckad guldtrans-
mutation kunde dirmed implicera nigot mycket mer oerhért in en blott vetenskaplig

upptickt, nimligen att tusenarsriket stod fér dérren.
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Enligt Paracelsus fanns det emellertid ocksd de som var lingre hunna pa denna
vig, personer for vilka naturens hemligheter redan stod 6ppna. Dessa var de sanna alke-
misterna — adepterna eller astrales, som han hade kallat dem.#5 For dessa stod i éppen
dag vad som fér minskligheten i stort skulle bli verklighet forst i det nya riket.

Paracelsus’ profetia kom att etsas in i det allminna medvetandet under de tvd fol-
jande seklen framfor allt genom tva bilder: profeten Elias artisten och Lejonet fran
midnattslandet.4® Om Elias artisten var den store alkemisten som skulle uppenbara
transmutationskonsten for folket, si skulle uppdykandet av det gula lejonet markera
att porten till tusendrsriket stod pa glé'.nt och att naturens alla mysterier bérjade upp-
dagas.

Enligt lejonprofetian lag tre skatter foérborgade pa skilda stillen i Europa.
Férutom oméitliga rikedomar i form av idla stenar och metaller fanns i skatterna ocksa
Paracelsus’ egna skrifter rérande metallférvandlingens och universalmedicinens hemlig-
heter. Enligt profetian skulle rikedomarna en dag upptickas av tre min samtidigt som
ett lejon dok upp frin Norden.47 Vi ser hir tanken att det ir Paracelsus’ egna skrifter
och naturfilosoft som skulle bereda ingingen till det nya riket. Detta eftersom hans lira,

eller teori, hade sin upprinnelse i naturens ljus och féljaktligen var av samma beskaffen-
het (bestmdigkeit) som sin killa, 48

Vetens/eapens adepter

Foér Urban Hidrne utgjorde tanken om adepter en naturlig ingrediens i hans vetenskap-
liga och filosofiska orientering. Férutom Paracelsus hade dven Johann Arndt varit en
»adeptus» for honom, liksom ocksa alkemisten Otto Arnold von Paykull.49 Den sena-
res forsok att ridda sitt liv genom att erbjuda Karl XII sina tjinster som alkemist, men
som trots en chkad transmutation 1 féngelset blev avrittad ar 1707, fick for Hidrne
magistrala dimensioner. Med honom begravdes inte endast »den idlaste konst 1 hela
rerum natura», utan i Paykull hade méjligen ocksa profetian om det gula lejonet besan-
nats: »Jag hade den férhoppningen at Theophrasti Paracelsi for 170 ir sedan skrefne
spé’ldom skulle nu éndteligen intriffa». Den alkemiska konsten var inte vilken Vetenskap
som helst utan en »vetenskap som Gud immediate har under sin hand och med sin als-
megtighets signete beseglat». Vetenskapen kommer aldrig till den, heter det vidare, »som
har ett Veddshgt sinne, uthan den, som sig om verlden litet eller intet bekymbrar, [ . J
allmenna visendet inte stort virda, utan lefva i sin devotion och enfaldighet gérandes
ath de fattige stora chariter».5°

I en forsvarsskrift forklarade Hidrne att alkemins egentliga mal inte var guldma-

keri, »vtan den stora vplysning man winner derigenom, som forstindet till de aldra-
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hogste ting skirper, och doren till de allraférborgaste och 16nligaste Naturens hemlig-
heter &pnar».5" Denna tanke gick igen 4ven hos andra utévare av konsten och visar pa
den sirskilda art av kunskap som det var frigan om. Det var insikter som man erhéll pa
direkt, intuitiv vig, men som kriivde en viss mottaglighet eller kiinslighet av utdvaren.
Samtidigt hade kunskapen mer karaktiren av ett varseblivande, ett skidande av naturens
eller virldens sanna ordning, in av en »ny» kunskap i modern naturvetenskaplig
mening. I egentlig mening kunde naturforskaren dirmed inte uppdaga nigot »nytt» om
virlden, annat 4n att han fick djupare insikt 1 den redan existerande ordningen. Eftersom
skapelsen rorde sig mot allt storre klarhet, genomskinlighet, var vetandet dirfor alltid
ocksa ett foregripande av tillstind, eller insikter, som lag i framtiden.

Foér August Nordenskjold hade intresset for alkemin 1 mingt och mycket férmed-
lats som ett fidernearv genom hans far Carl Fredrik Nordenskjold (1702—-1779) och
farbror Magnus Otto Nordenberg (1705-1756). I en handskriven avhandling fran
omkring 1750 betitlad » Vigen till Urim och Thummin» férklarar Nordenberg hur han
ar 1735 erholl »oférmodeligen et ganska Simpelt eller Naturligt begrep, sa vil om hela
Verldenes Konst—bygnad 1 gemen, som om Solens, Jordens och Elementernas Ursprung
och beskaffenhet i synnerhet».5* Denna hans upptickt markerade samtidigt inbrytan-
det av den nya tidseran.’3 Det var en kunskap a priori, »en besynnerhg Naide-skinck av
GUD» som blivit »lyckligen igenfunnen». Det var samtidigt en insikt om hur allting
hingde ihop, utifrin vilken dven Skriftens alla dunkla passager éppnade sig.54

I det sena 1700-talets stora uppsving for de ildre vetenskaperna alkemi, magi och
kabbala, foll det sig naturligt att man kom att blicka tillbaka pa det tidigare seklet. Den
ildre och mer naturfilosofiskt orienterade pietismen hade nirmast gitt Sver i extatiske-
mystiska rorelser som spreds bland hantverkare och det ligre borgerskapet — vanligen
betecknades de som »liseri». Sdsom Martin Lamm har pipekat existerade dock ingen
absolut grins mellan det aristokratiska intresset for mystik eller ockultism och det folk-
Iiga liseriet. Detta giillde 1 synnerhet dir Jakob Bohme listes, vilket var fallet med strump-
vivaren Anders Collin som hade anhingare savil bland allmogen som 1 hovkretsar.5

Sett frdn den di utbredda ordensmysticismens sida, inom vilken alkemisk, kabba-
listisk och magisk spekulation intog en framtridande plats, var det naturligt att se pie-
tismen som en viktig link i vidarebefordrandet av dessa liror. Fér de mer insatta kunde
det nimligen knappast ha undgatt att en stor del av de mystiska verk som frimurarna
sysselsatte sig med, var utgivna pa 1680-talet av Speners och Schiitzs nira medarbetare,
saisom Knorr von Rosenroth och boktryckaren Andreas Luppius.56 Emanuel
Swedenborgs (1688—1772) inflytande pd det andliga klimatet var givetvis ocksa stort,
och 1 hans fall rérde ju det sig om ett direkt pietistiskt ary genom fadern och psalrnboks—
utgivaren Jesper Svedberg (1653-1735).
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Ett genomgéende tema i denna attiotalsmysticism var att rosenkorsarna levde och
verkade 1 det dolda. Sannolikt till f5ljd just av den radikalpietistiska vigens sirskilt kraf-
tiga yttringar i Finland med Ulstadius, Schifer och pa 1730-talet broderna Eriksson,
kom tanken om mystiska adepter och rosenkorsare att vanligtvis lokaliseras till just den
dstra rikshalvan. Till exempel Gustav Bjérnram (1745-1801), som hérde till de mystiker
som for en tid verkade med framg;ing vid Gustav III:s hov, uppgav att han erhallit all sin
kunskap av en gammal militir i Finland. Enligt Gustav Adolf Reuterholm (1756-1813),
som var Bjérnrams lirjunge 1 de mer mystiska dmnena, var den gamle militiren av god
adelsslikt och en av de fa verkliga rosenkorsarna. Denna mystiske man férmedlade bland
annat genom Bjérnram ett brev it kungen dir han gjorde gillande att ett rosenkorskapi-
tel skulle inrittas i huvudstaden.57 Reuterholms intresse begrinsades emellertid inte
enbart till rosenkorsarna, utan till snart sagt allt av mystisk eller magisk karaktir som
rorde sig 1 tiden. En »gammal 6sterbottnisk bonde» som Bjérnram av en hiindelse hade
kommit i kontakt med i en folktringsel, visade sig fortrogen med férutom en hel del
»mirkliga arcana» dven konsten att skaffa igen forlorat gods. Detta var enligt Reuterholm
ndgot »som alla den nationens folk pligade vara si snilla i». Allt detta var ocksa bevis pa
»hvilka farliga kunskaper, som finnarne ega i den elaka magien och hvilka de sé fritt utof-
va».58 1 den gustavianska atmosfiren kan man intressant nog iaktta att det rosenkreutzis-
ka idealet samtidigt bérjade forlora ndgot av sin religidsa orientering, sasom den kom fram
hos till exempel Schiifer, och mer fick drag av en magikernatur. Baron A. Falkenberg gav ar
1782 Reuterholm nigra rid gillande dennes dyrkan av kvinnoskénheten med orden »en
stadig magicus eller Rosencreutzare bér undfly sidant allt och taga sina vissa tider 1 akt».59

Reuterholms intresse for de magiska vetenskaperna hade, liksom fér August
Nordenskjéld, varit ett sliktarv fran Finland. Enligt Falkenberg hade fadern Esbj(jrn
Reuterholm (1710-1773) varit en »kurios herre» som behirskat konster som att »laga
om skimda viner, géra arkebusadvatten, gulltinktur, mixtura simplex, pulver antispas-
modicus» med mera.®° Esbjérn Reuterholm hade iven Sppet och modigt tagit parti for
Erikssonerna i samband med deras landsférvisning &r 1734. Hans utlatande i ett
memorial ir intressant eftersom det vittnar om att i Abo pa 1730-talet tycks en stor del

av de lirda ha stitt nirmare Erikssonernas teosofiska askidning dn kyrkans lira:

Om hvar ock en af riksens stinders nu férsamlade ledaméter pa sitt samvete ville sina tanckar i religionen
fritt utsija, torde en stor dehl tillifventyrs hysa de meningar, som ifven sa litet funne bifall, som de, hvil-

ka de olyckelige finske officerare blifvit retade att utséija.6I
Alkemins svanesing kan iakttas under upplysningstidevarvet i det gradvisa separerandet

av vetenskapen frin dess naturfilosofiska premisser. Hos August Nordenskjold gar den

1 férbund med Swedenborgs teologiska liror dir den sistnimnde blir den yttersta uttol-
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karen; som den som stitt for pfinyttfédelsen 1 andens rike, medan Eirenaeus Philalethes
som representant for den klassiska alkemin visat vigen for panyttfodelsen i naturens
rike.02 T Augusts och brodern Carl Fredrik d.y:s uppslagverk Oneiromantien frin 1783
finner man intressant nog den kanske bista karakteristiken av den naturfilosofiskt ori-
enterade alkemin — eller den inre upplysthet som féljde med denna — inte under rubri-

ken »Alchemie», utan under »Philosoph»:

Philosoph betyder en werldskunnig man, icke den som antager nigot utan skil. Han ser in i djupet av natu-
rens gobmmor och med en helig wordnad for allmagtens Lagar béjer sin skirpta tanka til samtidens bista.
Han ernér efterwerldens aktning, da han otwungit besérjer minniskors wil, och genom sit rymliga for-
stands ljus qwifwer det mérker, som swiljer dagen, ofta i sjilfwa des gryning: lik[a]sd ddmjuk som nyttig,
sitter han sig dristigt 6fwer smi ting, lemnar fordomen pa afstind 1 des dagfria skrymslor, under det han
outtrétteligen strider mot hennes blinda dyrkare. [...] Morgonen himtar aldrig littjan i hans hus eller afto-
nen en sdmnlds natt. Ledsnaden ir ej befryndad med honom; ty sig sjelf och sit sligte kinner han och wil
in bittre kinna. Naturen ir et wigtigt mal fér hans forskning och Himmelens sillhet swifvar for hans
begiir, icke pa obegripeligt sitt. [...] Hans anlete utwisar en njd men werksam sjil, tystliten, men uprik-
tig; menlds men tinkande: blygsam men of6rskriickt. Ingen falskhet kastar konstiga weck pd hans panna:
ingen mérk gerning dunklar hans 8gon: intet skryt: ingen mened, intet osant har orenat hans lippar. Tiden
riknar han efter mattet af sina girningar: han gér dem ej til lekande kastbollar i allminheten; ty han for-
warar dem pd sit ritta lige: stundom hemliga for werlden, dro de dock lysande infér Efwighetens syn, infor

den Majestitiska Gudaminniska som ser det fordolda.. .63

Jag har i denna uppsats granskat den alkemiska vetenskapen nirmast utifrin dess para-
celsistiska utgangspunkter. Enligt Sten Lindroth ger Hiéirnes forskning utifran de para-
celsistiska premisserna ett ofrinkomligt primitivt intryck, »en simpel empiri utan varje
spar av metodisk reda». Men, fortsitter han, »den utgick emellertid, p ett sitt varom
vi nu ha svirt att gora oss en férestéﬂning, fran en genomtiinkt filosofisk iskidning».é“'
Den bakomliggande naturfilosofin var inte endast en uppsittning antaganden om virl-
den, utan en hel livsfilosofi, en livssyn utlovande en upplysthet, allt invivt 1 ett fromhets-
ideal dir skapandeprocessen i sig, idkandet av vetenskaperna, ytterst sags i termer av en
iterlésning eller ett upphjilpande ur syndatillstandet.

Fran och med tidigt 1700-tal bérjade alkemin allmiint begrinsas till blott guld-
makeri, det vill siga vad som tidigare utgjort endast en sida eller praktisk tillimpning i
det hela — alchemia transmutatoria eller [b@sopoeia.és Man kan se ocksa hur andra praktiska
tillimpningar fortsatte att leva vidare — en del 4nda fram till vir tid. Till dessa hor till
exempel slagruteriet, alchemia rutomanica, vars Syfte under 1700-talet huvudsakligen var att
spara upp metaller 1 naturen. I A. F. Cronstedts uppsats om den mystiska naturkunnig-
heten nimns bland annat en tysk expert, Nusslein, som &ren efter 1727 med sina slag-
rutor av tri och missing med stor framging verkade i Sverige och hjilpte »pd spring

nigre férmogne sligters egendom>>.66

122



Mansikka | Vétenskap och upplysning inom den tidia pietismen

Nir den filosofiska grundvalen forsvann forindrades ocksa den ildre, religiost
uppburne adepten. Han blev, liksom alkemisterna i gemen, en charlatan — eller kanske i
bista fall en magiker, Den koppling mellan alkemi, rosenkreutzianism och pietism som
jag har forsokt visa pa, kunde ses mot den historiska bakgrunden att sistnimnda rérel-
se som bekant utgjorde en reformriktning inom lutherdomen, liksom ocksd rosenkreut-
zianismen under det tidiga 1600-talet hade statt i fokus fr en reform — kyrkohistoriskt
benimnd som en kris i fromhetslivet (frﬁ)‘mmigkeitslwise)67 — med Arndt, Andreae och
Comenius 1 centrum for strivandena. Och det var till dessa som Spener och hans
meningsfrénder blickade tillbaka for att, som de sjilva sig der, bygga vidare pa reform-
arbetet.
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En hyirtats pedagogik:
synen pa barnet, lira Ann Obrberg
och lirande inom svensk

herrnhutism

I mitten av 1700-talet understryker Johan Fredrik Kryger (1707-1777) i en skrift om
barnuppfostran hur kontraproduktivt det ir att bruka alltfér mycket string tuktan i
uppfostringssammanhang, eller som han formulerar det: »at bruka boskapsmedel emot
férnuftiga minniskors moraliska sjukdomar».! Magnus Brynolph Malmstedt
(1724-1798), lirare vid Uppsala akademi, forklarar i liknande anda i ett brev till en
vin: »De vise och dygdige behofve ej styras med tving.»* I en likpredikan tecknar pris-
ten Thore Odhelius (I705—I777> bilden av och dreminnet 6ver en ideal lirare, 1 detta
fall en medlem av lirostindet. Den avlidne var fylld av »medlidande och full af kirlek
och émhet; war ljuflig wid hwar man; hade en stor nid och gafwa at lida the onda och
med en otrolig saktmodighet sokte winna them, som emotsade; man sag uti Hans atbor-
der och wandel et efterdéme af Honom, som war mild och 6dmjuk af hjertat».3 Den
gode lararen ir lik Jesus.

Forutom att dessa tre skribenter i varierande grad var, eller hade varit, utévande
pedagoger forenades de ocksd genom sin trosriktning: herrnhutismen. Det ir ett vil
kint faktum att den pietistiska vickelsen kom att betyda mycket fér pedagogiska refor-
mer under 1700-talet, savil internationellt som 1 Sverige. Likas3 ir det kint att man dven
inom herrnhutismen, vilken som bekant var en evangelisk luthersk vickelserérelse med
rotter 1 pietismen och den s kallade Mihriska brodrarorelsen, kom att intressera sig for
utbildningsfragor. En rad skolor vixte 6ver hela virlden fram i sparen dir den herrnhu-
tiska rorelsen etablerade sig. Men vad som kanske dr mindre kint ar vilka uttryck detta
kom att ta sig 1 en svensk kontext. Fokus i denna uppsats ligger pa de pedagogiska idéer
som utvecklades inom svensk herrnhutism frin mitten av 1700-talet och framit.

Har vill jag visa pa de inslag 1 den herrnhutiska pedagogiska diskursen som kan
knytas till tidens radikala (upplysnings )strémningar, liksom de inslag diri som pekar
framit mot det som ibland kallas det moderna projektet. Det kan vid en forsta anblick
synas motsigelsefullt att se en religios vickelse, vars kinnetecken dessutom var en beto-
ning av kinslans betydelse, som upplysningens vigrojare. I herrnhutiska texter om

utbildning, lirande och barnuppfostran grundas resonemangen i religiésa forestillning-
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ar och uppfostringens primira fraga var inte hur den yttre minniskan skulle kunna fér-
verkliga sina livsmal, utan hur den inre minniskan skulle nd salighet. Utbildningens mal
sigs som bade kunskapsinhimtning och religiés uppfostran.# Det hir skilde nu inte
den herrnhutiska pedagogiken frin samtida ideal. Tanken pa undervisning som en del
av kristlig fostran var fortfarande legio vid denna tid, sirskilt bland prister.> Och dven
hos de radikalare skribenter som gav sig in i samtidens utbildningsdebatter finner vi
ofta att resonemangen har en religiés klangbotten och att utbildning knappast enbart
ses som ett sjilvindamal. Men bade hos de herrnhutiska skribenter som diskuterade
pedagogiska fragor och i herrnhutisk utbildningspraktik finner man hur religiost
grundade resonemang 18per samman med forhillandevis langtgaende idéer om refor-
meringar av utbildningssystemet och kritik av rddande pedagogiska praktiker. Minga
av dessa férestéllningar sammanfaller med tankar som férdes fram av upplysningsfé-
retridare, sdsom ritten att fritt soka kunskap, ritten for alla till en god utbildning,
oavsett kén och social stillning, eller vikten av att anpassa undervisningen till barnets
utveckling,

Efter en kortare bakgrundsteckning av herrnhutisk utbildning ur ett internatio-
nellt perspektiv vinds blicken mot svenska férhéllanden och ett antal texter publicerade
i Sverige fran mitten av 1700-talet till dess slut diskuteras. Dessa texter berér alla herrn-
hutisk pedagogik, men deras skiftande karaktir bor observeras. Texterna har olika sta-
tus: av censuren godkint respektive illegalt tryck, éversittningar respektive svenska ori-
ginaltexter, handskrifter respektive tryckra publikationer. Under 1700-talet blossade
med jimna mellanrum debatter om utbildningsvisendet upp. En del av de herrnhutiske
firgade texterna fick genomslag i den svenska utbildningsdebatten, andra limnade
aldrig den herrnhutiska offentligheten. Texterna riktade sig ocksa till olika lisare; ett lirt
anslag ir till exempel mirkbart i ett par av dem. I en del texter ges konkreta forslag niir
det giller etablering av skolor och utformning av undervisning, 1 andra diskuteras fri-
gan om utbildning indirekt, Aven litterira texter, likpredikningar och tillfillesdikter,
fors in 1 min diskussion. Trots att de inte har ett primirt pedagogiskt syfte vill jag hiivda
att de kan diskuteras ur en pedagogisk aspekt. I dessa litterira texter konstrueras nim-
ligen forebilder, prisvérda fxempla, for hur den goda minniskan skulle vara. Dirmed kan

de pa ett Svergripande plan ses som en del av herrnhutismens pedagogiska projekt.

Skolor och pedagogik inom internationell herrnbutism
Inom tysk pietism, sirskilt hos de s kallade Hauepietisterna, hade man frin bérjan ett

stort intresse for pedagogik. Hir kan pdminnas om att redan Martin Luther lade stor

vikt vid barnens undervisning och fostran som grund for religiés fornyelse; han ansag
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dirfor bland annat att skolor borde inrittas for bide pojkar och flickor.® En annan vik-
tig inspiratdr f6r savil pietisterna som herrnhutarna var den kdnde 1600-talspedagogen
Johann Amos Comenius. Inte minst pa grund av att han var biskop inom den ildre
Mihriska brodrarorelsen, Unitas Fratrum, sags han, och ses fortfarande, som en for-
grundsgestalt inom herrnhutismen.

Comenius pedagogiska idéer framstir som framsynta for sin tid. Alla barn bor
undervisas 1 skolor och skolningen bor omfatta »whela minniskan», menar han. Flickor
och pojkar bér 1 stort sett f4 samma undervisning fram till tolv ars dlder, di pojkarna
gar vidare till hogre undervisning och latinstudier. Centralt hos Comenius ir synen pa
hur kunskap skall férmedlas. Det bér ske genom att barnen undervisas om realiteter,
hur saker ir beskaffade. Den férhirskande undervisningsmetoden var annars att lira
adepterna rabbla regler, formler och glosor utantill. Dessutom skall ordningen i under-
visningen Overensstimma med den naturliga utvecklingen for barnet och dess sinnen bér
aktiveras. Minniskor lir sig av erfarenheten och genom att sjilva utforska tingen; inget
bér godtas enbart for att det lirts ut av en auktoritet.”

Inom herrnhutismen dvertogs en hel del av Hallepietismens pedagogiska idéer
och praktiker. Forbindelsen var ocksi handfast. Greve Nikolaus Ludwig von Zin-
zendorf, herrnhutismens grundare och ledande ideolog, hade sjilv som barn gitt 1 skola
i Halle och dir haft August Hermann Francke som lirare. Zinzendorfs intresse for
barns fostran ir pataglig och hans pedagogiska insatser kom att uppmirksammas i
forskning under 1900-talet.3 Det finns dock en del som skiljer honom fran inspiratd-
ren Francke. Barndomen ir en specifik period, som inte kan forceras och barnen skall
didrmed utvecklas fritt 1 enlighet med sin utvecklingsfas, menar Zinzendorf; han beto-
nar i linje med detta ocksa lekens och kroppsrorelsens betydelse. Denna instillning till
barn och barndom har for ovrigt renderat honom epitetet »religionens Rousseau». I en
skrift frin slutet av 1730-talet formulerar han metaforiskt sin instillning att varje barn
har en egen personlighet och egenart, de bér dirfér hanteras lika varsamt som raa igg,
eller som en skatt vilken man bir i ett skort kirl 6ver en smal bro.9

I samband med att den forsta forsamlingen byggdes upp runt orten Herrnhut i
Sachsen fran slutet av 1720-talet och framat startades skolverksamheter av olika slag."®
Herrnhutismens missionsverksamheter avsatte dirtill ganska omedelbart resultat i form
av systerforsamlingar runt om i virlden. Skolverksamheter kom att bli centrala dven for
dessa. Av speciellt intresse dr den information som finns om internatskolan i den dans-
ka herrnhutiska orten Christiansfeld, eftersom den tog emot manga barn frin Sverige.
Den grundades 1774, dryga 15 ér efter det att den herrnhutiska férsamlingen i Sverige
konsoliderats och institutionaliserats runt 1760-talet. Skolan 4gnas en grundlig genom-
gang 1 en uppsats av Thomas Bloch Ravn."! T skolorna undervisades barn, sivil flickor

som pojkar, frin olika delar av virlden och med skiftande sociala bakgrunder, dven om
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barn frin mellanstinden dominerade under de forsta aren.'? Flickornas curriculum sag
dock delvis annorlunda ut 4n pojkarnas — dessa liste till exempel latin och mot slutet
av 1700-talet férsvann historia som dmne for flickorna. Pojkar och flickor undervisades
atskilda och flickorna hade kvinnliga lirare, pojkarna manliga, Det var dessutom stor
skillnad 1 lirarkompetens mellan kvinnliga respektive manliga lirare. De férstnimnda
hade ingen egentlig lirarutbildning och fick dessutom ligre l6ner."3

Man anvinde sig 1 Christiansfeldsskolan av en individuellt anpassad skolgfmg‘
Barn placerades alltsd in pd den nivd som passade just dem, oavsett alder, och de kunde
dirmed ldsa avancerade nivier inom ett 4mne, samtidigt som de befann sig pa ligre sta-
dier 1 ett annat. I likhet med brédraférsamlingarnas ovriga skolor tiHéimpades inga
kroppsliga bestraftningar inom Christiansfeldsskolan. Detta lag i linje med bland annat
Zinzendorfs idéer, men Ravn framhaller att det hirvidlag dessutom fanns totala Sver-
ensstimmelser med de pedagogiska ideal som framfordes av upplysningens féresprika—
re. Han Iyfter ocksa fram markanta skillnader, nimligen den auktoritetstro och andliga
disciplinering som ridde. Censur av brev till familjen, restriktioner nir det gillde besok
med mera ir andra — och obehagligare — sidor av de herrnhutiska internatskolorna.'4
Ravn tolkar dessa pedagogiska ideal i ljuset av teorier om det sena 1700-talets civilise-
ringsprocess, vilka férebddade borgerliga ideal under nistfdljande sekel dé yttre bestraft-
ningar ersattes med psykologiska tekniker fér disciplinering genom internalisering av
normer. Men han papekar ocks3 att kravet pd underkastelse stimde illa éverens med en
ny tids krav pa individens sjilvstindighet.’>

Lyfter man dessutom in en kénsaspekt finns annat som pekar fram emot 1800-
talets borgerliga ideal, dir konens dikotomisering kan ses som en av de konstituerande
faktorerna inte minst inom den framvixande borgerliga offentligheten. Visserligen fanns
ett for tiden forhillandevis stort svingrum for kvinnor inom den herrnhutiska rorelsen,
men samtidigt fanns i samtliga herrnhutiska skolor, liksom &ver huvud taget inom den
herrnhutiska offentligheten, en strikt dtskillnad av konen. Manligt och kvinnligt, min och
kvinnor, skulle inte blandas ihop, Till och med pa kyrkogirdarna lades min och kvinnor
till den sista vilan 1 separata delar. Det finns intressant nog exempel pa att dtskiljandet av
konen ledde till att min utférde sysslor som i samtiden annars oftast skttes av kvinnor.
De ogiﬁ:a systrarna och bréderna levde i separata sa kallade chorhus. St'a'.dning 1 minnens
chorhus skéttes av kvinnor, men omhindertagande av de sma gossarna skottes ibland av
minnen.1® Kyinnor predikade, missionerade, togs in i yrkesverksamheter, satt i styrande
funktioner etcetera, men exempelvis predikandet fick enbart ske for andra kvinnor, och
mot slutet av 1700-talet, di herrnhutismen nidde en etablerad och institutionaliserad fas,
minskade kvinnornas inflytande. Eftersom det jordiska dktenskapet sdgs i analogi till det
himmelska — sjilens/ brudens fé’)rening med brudgummen/ Jesus — s& betonades (éiven)

inom herrnhutismen hustruns underordning."”
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Nir det giller Sverige och svenska foérhillanden etablerades den herrnhutiska
rorelsen runt bérjan av 1740-talet, men eftersom den inte utvecklades och institutiona-
liserades pa samma siitt som i andra linder dir regelriitta smi samhillen byggdes upp —
Tyskland och Danmark har ju nimnts, men iven England och USA fick herrnhutiska
enklaver — s3 etablerades herrnhutiska skolor férst mot seklets slut. Ett exempel ir
Sveriges forsta stora flickskola, Societetsskolan 1 Gé’)teborg for dottrar, vilken grundades
ir 1786.18 Inom svensk herrnhutism fanns dock frin bérjan ett patagligt intresse for
pedagogiska frigor. Liksom inom den internationella herrnhutismen ser man hir en
strivan mot att utveckla en pedagogik som harmonierade med rorelsens ideologi och

teologi.19

Synen pa mdnniska och /eunskap i berrnbutiska skry‘ter pa svenska

Tre interagerande element, antropologi, epistemologi samt ontologi, har alla betydelse 1
pedagogiska sammanhang. I det foljande koncentreras diskussionen pi den herrnhutis-
ka synen pd minniskan (antropologin), barnet i synnerhet, samt den herrnhutiska synen
pa kunskap (epistemologin) sasom de avspeglas i svenska herrnhutiska skrifter.

En av grundbultarna inom herrnhutismen, liksom inom alla pietistiska vickelser,
ir de ofta forhallandevis radikala tolkningar som gjordes av Luthers kallelselira och som
i sin tur forklarar de egalitira praktiker som utvecklades. Den som hade undfatt naden
skulle kunna vittna om sin omvindelse, oavsett kon eller social position, alla skulle
ocksd fritt kunna séka kunskapen om Gud. De egalitira idealen avspeglades dven, som
exempliﬁerats ovan, 1 utbﬂdningsfrigor. Det hir var dock ingen sjéilvklarhet 1 1700-
talets Sverige. Herrnhutismens tolkning av kallelseliran och dess relativa egalitarianism
utmanande den svenska lutherska ortodoxin, vilken som bekant var den pabjudna liran
i Sverige. Den lutherskt ortodoxe pristen Eric Beckman skriver till exempel i en pole-
misk antiherrnhutisk skrift om hur skadlig sammanblandningen av samhillsklasser
inom de herrnhutiska skolorna ir. Upprort beskriver han hur folk av diverse slag blan-
das 1 de herrnhutiska skolorna, bide nir det géiﬂer [drare och elever: bonddré’mgar och
studenter undervisar alla sorters barn.?©

Men trots herrnhutismens egalitira ideal finner vi hur barn sorterades dven dir;
inte 1 forsta hand efter social stillning, men diremot pa andra sitt. Kén nimndes ovan
som en sidan sorteringsmarkor; dirutéver finns en intressant vacklan rérande vad som
i dag benimns etnisk tillhorighet. Aren 1769-1771 publicerades en Sversittning i
Sverige av den herrnhutiske historiografen David Crantz rapporter frin den grénlénds—
ka missionen. Undervisningen av bide barn och vuxna var centralt f6r projektet. Men

det intressanta dr ocksd vilken syn pd den grénlindska befolkningen som férmedlas,
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med tanke pa herrnhutismen egalitira ideal. I Cranz skrifter anas en ambivalens och ett
behov av en sortering mellan ett Vi respektive ett De. Inledningsvis i rapporten benimns
urbefolkningen »grénléndare» och Cranz berémmer deras behandling av sina barn, men
ir tveksam till om det goda resultatet, det vill siiga att deras barn ir stillsamma, beror

pi grénlindarnas natur eller pa deras uppfostranssitt:

De ilska sina barn ogement mycket. [...] Barnen wiixa up utan all aga, och blifwa af férildrarne hwarken
slagne, eller med harda ord bestraffade. Men man tilst4, at en skarp age hos Grénlindska barnen dels ¢j ir
nddig, emedan de sa stilla, som lamm, gi omkring sina forildrar, och mycket sillan rika pa nigra utswif-
ningar; dels skulle den wara forgifwes, emedan en Grénlindare, di man ¢j pa et bedjande siitt och genom
fornuftiga forestillningar kan géra honom en sak behagelig och annammelig, skulle snarare lita ihjilsla 4n
twinga sig dertil. Om detta ir en werkan af deras egensinniga naturell, eller om det hirrérer af en lang wana

ifr [ifrin] deras otwungna upfostring, det wet jag ¢j at urskilja.ZI

Men en mindre tolerant instillning kan ocksé anas. I foretalet till sista delen av histori-
en om Gronland sammanfattar Cranz det hittills uppnadda arbetet; de odépta gronlin-
darna erhaller hir epitetet »Wilda» och en viss irritation anas gentemot de gronlinda-

re som inte tillrickligt snabbt anammat den nya liran:

Broderna hafwa nu redan éfwer 30 &r arbetat pa dessa Wilda. De hafwa i bérjan félgt en annan Liro-met-
hod, men dermed ingen ting utrittat. De hafwa idndteligen lirdt forstd, hwad den fSrste hedningarnas
Apostel, alla Missionirers stora ménster och eftersyn, siger til de kloka Greker: Jag héll mig icke derfore,
at jag nagot wetste ibland Eder, utan JEsum Christum, och honom korfifistan. Och jag war med Eder i
swaghet, och med riddhoga, och med mycken bifwande. Och mit tal och min predikan war icke i konste-
lig ord efter minniskors wisdom; utan uti Andans och kraftenes bewisning: at edor tro icke skal std pi min-
niskors wisdom, utan pa Guds kraft. I Cor. 2:2—5. Denna Method hafwa Brdderna, efter den férmiga, som
Gud férlanar, dfwen fSlgt hos de dumma Grénlindare, och Gud har dertil gifwit sin wilsignelse [...]. De
laro altsd dfwen framgent forblifwa wid Apostoliska Liran och Liro-methoden, i den sikra tilforsigt, at

Gud in ytterligare skal gifwa dertil sin wéﬂsignelse.22

Gronlindarnas envishet, vilken Cranz nimner i samband med att han diskuterar aga och
som di ses med visst Gverseende, vicker nu irritation. Den undervisningsmetod som
tonas ned var, som citatet ovan visar, att vidja alltfér mycket till férnuftet. I stillet skul-
le undervisningen och péiverkan ske genom ytterligare betoning av den religiésa liran
och kinslobudskapet, vilket har som mal att ge en stringare styrning med mindre
utrymme for individen att reflektera.

En annan viktig utgingspunkt foér herrnhutisk pedagogik blev den lutherska
instéiﬂningen till arvsyndenz tanken pa minniskan som av naturen fordirvad. Inte sillan
finner man denna tanke uttrycke, till exempel i svenska herrnhutiska sanger eller andli-

ga skrifter, som att minniskan for att nd frilsning maste gora sig av med »gamle Adamy.
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Detta fick stor betydelse f6r hur man sig pa barn och barns fostran. I den ovan nimn-
de Johan Fredrik Krygers skrift om barnuppfostran slis fast: »At alla barn 1 gemen fédas
med en 1 grunden forderfvad natur; det tarvar ej nagot bevis.»*3 Ambitionen inom
herrnhutismen var att skapa ny typ av minniska; denna minniska var den omvinda,
fralsta minniskan. Men det fanns forstas andra typer av minniskor — alla hade inte natts
av det herrnhutiska budskapet. Zinzendorf lyfter, pa basis av herrnhutisk teologi och
synen pa frilsningsprocessen fram tre sorters minniskor: » Tote, Erweckte und
Bekehrte» (déda, vickta samt omvinda,/ frilsta).>4 I sin tur fick detta ocksa betydelse
for den herrnhutiska pedagogiken.®> Ravn menar att »menneskesynet blev konkret
udformet 1 opposition til 'die natiirlichen Leute’, dvs. de almindelige uomvendte men-
nesker». Dessa »natiitlische Leutex» skulle civiliseras och en ny minniskotyp skapas, som
var sedlig, ﬂitig, férnéjsam, beskecﬂig, sparsam och lydig; egenskaper, menar Ravn, som
senare kom att bli kinnemirken for 1800-talets goda borgerlighet.26

Att minniskans medfédda fordirv omfattar kroppen fick konsekvenser for
herrnhutisk pedagogik. I Krygers ovan nimnda skrift betonas till exempel kroppens
betydelse: »Som minniskan bestir af tvinne hufvuddelar, niimhgen Siil och Krop, och
bigge dro af naturen i grund forderfvade; sa ir ej svért til at finna, at upfostran bor nd-
vindigt stricka sig til dem bigge.»*”7 Att uppmirksamma kroppen i uppfostringssam-
manhang var dock inte en nyhet — liknande tankegingar aterfinns till exempel éven i
Johan Lockes kinda skrift om uppfostran fran slutet av 1600-talet. Men tankarna fick
inom herrnhutismen delvis andra fortecken och det uttrycktes for tiden nydanande
idéer — inte minst gillande sexuzdundervisning.28 Mot slutet av 1700-talet utkom i
Sverige en &versittning av den mycket inflytelserike tyske herrnhutaren August Gottlieb
Spangenbergs didaktiska skrift, riktad till barn, om kroppens skotsel: Nigot For Barn om
Kroppens Skitsel (1795).29 Det poingteras fér de sma lisarna att de aldrig far glémma »at
I af naturen, sisom andra Menniskjor, dren til Kropp och Sjil forderfwade och syndi-
ga».3° Spangenberg riknar dirfor upp diverse daliga egenskaper som litt kan utvecklas
hos ett barn om inte bide sj‘s‘den och kroppen fostras: »Egensinnighet, Egenwilja,
Fortrytsamhet, Kinkighet, Wrede, Egenkirlek, Afwund, Olydnad, Sturskhet, Littja,
Léittsinnighet, Inbundenhet, Forwett, och jag kunde uprikna dn flera syndiga wanarter
[...]»3" I Spangenbergs skrift mirks tvd tendenser nir det giller kroppen. Den forsta ir
hur viktigt det 4r att lira sig kontrollera denna férdirvade kropp, barn bér till exempel
inte springa runt och féra ovisen och lek skall ske forst efter tillatelse av forildrar3*
Den andra ir att kroppen trots allt mste vardas, eftersom den ir av Gud given. Kroppen
skall tvittas, fa tillricklig och bra foda, réra sig och si vidare. Hirvidlag gar
Spangenberg att placera inom en begynnande modernitetsdiskurs och liksom nir det
gillde de uppfostringsideal som ridde i Christiansfelds internatskola gir det att férbin-

da tankar som dessa med den framvixande borgerlighetens ideal.
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Ett aterkommande tema inom herrnhutismen, och ett av trosfundamenten, ir att
Gud verkade genom Néden, inte i forsta hand genom Lagen. Inom herrnhutismen beto-
nades dirfor stindigt Guds oindliga och tilmodiga kirlek till sina barn. »Fadren kallar
oss til dygdens vig icke med oblidkelig strénghet, utan med lockande til ro og sillhet»,
som den inledningsvis nimnde Magnus Brynolph Malmstedt formulerar det i ett brev
till en vin.33

Faderns och moderns kirlek till barnet nimns ocksa frekvent i herrnhutiska tex-
ter av alla slag. I herrnhutiska singsamlingar — singer utgjorde utan tvekan den populi-
raste och mest spridda herrnhutiska textgruppen — aterkommer till exempel bilden av
Gud som omhindertagande, 6m och ilskande fader och moder f6r sina barn. Genom
att inkorporera dven kvinnligt definierade, ofta moderliga, egenskaper 1 gudsbilden —
sasom néirande, ammande, omt omhéndertagande — forstirks inom herrnhutismen tan-
ken pa Guds forlitande kirlek till sina barn. Gud, den Heliga Ande och Kristus kunde
explicit beskrivas i termer av mor eller amma.34 Detta fick i sin tur konsekvenser dven
for hur den virldsliga relationen mellan barn och férildrar skulle se ut. P4 1780-talet
forklarar Malmstedt:

Et olydigt barn, som sddant, kan och bér inte godt vinta af fadren: men vil som barn, ifven di det ir oly-
digt i synnerhet af den fadren som vill och kan gifva et lydigt hjerta. Detta ir Guds hjertelag, hans for alla
minniskor hilsosama nad, predikar du f6r at draga barnen til fortroende och lydaktighet; och genom denna din
ginst {orbittrar och stadfister Jesus hos dem bide tro och kirlek, goda bojelser och girningar: icke for det
at de vilja, utan pd det at de m3 vilja lefva efter hans behag 1 den 6dmjuka dygdens lugn och tiltagande verk-
samhet [...].35

Den gode férildern straffar i kirlek. Malmstedt betonar dirtill att barnet lyder av kir-
lek till Gud, det foértroende som skapas ir avgérande. Det finns dessutom en glidning 1
formuleringen som skapar en analogi mellan den andlige respektive den virldslige
fadern; det gudomliga kirleksfulla och férlitande faderskapet blir en mall dven for det
virldsliga.

Betoningen av naden framfor lagen forklarar ocksd varfor aga sigs som en abso-
lut sista utvig i barnuppfostran, eller att den inte tillimpades Sver huvud taget 1 herrn-
hutisk uppfostran. Barn skulle dlskas och dirfor straffas med kirlek, men de skulle
ocksd, som exemplifierades ovan, lyda av kirlek. »De ilska sina barn ogement mycket»,
siger Cranz berdmmande om gronlindarna. I sin tur medfér det att gronlindska barn
blir Iétthanterliga.36 Opwan citeras ocksi hans utsaga om varfor aga inte ar nédvéndig for
gronlindska barn — dels dr de alltsd fogliga av naturen, dels kan de inte 6vertalas genom
yttre tvang. Kryger betonar hur en god barnuppfostran skapar minniskor mot vilka man

inte behover ta till yttre tuktan, det goda barnet skall vara likt Jesus. Forutsittningen ir
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att man kan handleda barnet till en »ren och upriktig kirlek til Gud, och til lydna emot
sine Forildrar, utan vilkor och férbehild; si gir alt det 6friga af sig sielft».37 I skriften
sammanfattar han ocksi inledningsvis nédvéndigheten av en god fostran ur sambhall-

saspekt:

Ingen sysla kunde vara mer bradlss, dn den, som Ofverheten mist frordna, til ostyrige och vringe under-
sdtares tuktande, eller férgdrande; om Barna-Upfostran vore 1 sitt ritta skick. Ty at bruka boskapsmedel
emot férnuftiga minniskors moraliska sjukdomar; det kan vil med intet annat ursiktas, 4n med oundvike-
lig nddvindighet. Om barnen blefve handledde, at ej allenast veta, utan ock kinn i hjertat, hvad f6r et saligt
forbund de hafva slutit, uti Dopelsen, med sin Skapare och Aterlosare [...] hvad skulle icke Gud di f3 for
glidie, Foraldrar for dgnafignad, och Ofverheten for lydige och trogna undersitare?3

Denna goda uppfostran skapar barn som inte bara kinner Gud och blir sina férildrars
stolthet, utan ocksa lydiga undersatar. Darmed blir alltfor repressiva atgirder onddiga i
samhillet, »Overheten» behéver inte bruka »boskapsmedel» mot sina undersitar. Har
trider den herrnhutiska pedagogiska paradoxen i dagen: kirlekstfullt bemétande och vid-
jan till kinsla anvindes som disciplinerande metod. Aven denna form av utsaga kan for-
bindas med de ovan nimnda genereﬂa férskjutningar som dger rum under 1700-talet
rérande synen pa uppfostran dir yttre bestraffning tonas ned till férman fér skuldindu-
cering.39

Om den nya minniskan, som var malet for all herrnhutisk uppfostran, skulle ska-
pas var forstds fragan hur man fick den kunskap som kriivdes for denna transformering.
Ett birande inslag, och en aterkommande tematik 1 herrnhutisk litteratur, kretsar kring
herrnhutismens uppfattning av erfarenhet — vilket pd manga sitt framstir som en
kungsvig till kunskap. Zinzendorf var vil inlist pd tidiga upplysningstinkare, framfor
allt Bayle och Locke, vilket fick betydelse for hans instillning till erfarenhetens och kiins-
lans betydelse i kunskapsprocessen. Inom herrnhutismen utvecklades en speciell syn pa
kunskap — en empirism — som skulle mojliggéra denna process. Genom tecken,
»semeia», som finns i virlden och skriften, erhaller minniskan religids erfarenhet.
(Zinzendorf betraktar dock inte Bibeln som forfattad/dikterad av Gud, utan skriven av
minniskor.) Denna erfarenhet ir emellertid inget som kan bearbetas med hjilp av
enbart logiskt tinkande, utan processen maste ske genom kinsla: den hogsta kunskapen,
det vill sdga den om Gud, behsvde foridlas; den skulle processas genom »hjiirtat».40
Herrnhutismen var hirvidlag bara en av de religidsa inriktningar som féljde Martin
Luther i sparen: hjirtat r hos Luther site for savil kinsla som férnuft.4' Diremot drevs
denna tanke Pa manga sitt till sin yttersta konsekvens inom herrnhutismen och det finns
klara skillnader mellan herrnhutismens tolkning av detta lutherska koncept respektive

luthersk ortodoxi, pietism eller upplysningens rationella strdmningar.
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Genom herrnhutismens starka betoning av empiriskt forvirvad kunskap i frils-
ningsprocessen skapas dessutom mojligheter att éverbrygga klyftorna mellan tro och
vetande, kinsla och férnuft. Magnus Brynolph Malmstedt kom under sent 1700-tal att
i ett antal brev till vinner diskutera filosofen Kant; i breven tar Malmstedt ocksi upp
(o)méiligheten att uppstilla logiska bevis f6r Guds existens. »Jag har linge lirt at Guds
varelse icke kan bevisas, utan bor tros och erfaras», slir han fast 1 ett av breven.4% I ett

annat brev sammanfattas hans stindpunkt mer utforligt:

Férnuftet som formdgenhet ledsagar icke til drfarenhet, utan ledsagas af den til kunskap. Utan alt férnuft
gifves ingen tro: Man maste fatta begrepp om det man tror, d.d. tager an som sant: Men utan bevisande,
d.d. af grundsatser hirledande férnuft, maste man tro, efter bevis icke kan givas. Den som har Guds varel-
se kiind af ord og erfarenhet, behofver icke grubbla: och den som saknar undervisning och kiinning, grubb-

lar forgives: Solen maste bortdrifva morkret. 43

Malmstedt formulerar kiirnfrigan i en kiastiskt uppstilld paradox: kiinnedom om Gud
blir méjlig genom ord och erfarenhet, undervisning (kunskap) och kiinning (férnimmel-
se). Metaforiskt sammanfattas detta sedan 1 bilden av solen, som hir rymmer bade tro
och vetande.

En annan svensk som genom sin skriftstillning tydligedr denna Sverbryggning
mellan tro och vetande ir Johan Fredrik Kryger. I sin teologiska skrift Naturlig Theologie
(1744) diskuterar han minniskans medfddda benigenhet fér fordiry, vilket blir en
central forutsittning som ocksd knyts till synen pa hur kunskap om Gud skapas.
Meinniskan har ingen medfodd kunskap om Gud, diremot har hon en »naturlig dispo—
sition, at gifwa sanningarna om Gud bifall», och denna firdighet utvecklas genom »egen
eftertanka», skriver Kryger.44 Denna eftertanka bor dock tillgd pa ritt sitt: »allenast
sanningen intet rorer forstandet, utan ocksa hjertat».45 Vi kinner igen den herrnhutis-

ka tanken om hur sann kunskap maste ga via kinsla/hjirtat.

Herrnbutiska pedagogis]m rg"ormfdrslag

Kryger kom ocksa att ge konkreta forslag till reformering av utbildningsvisendet och
han var troligtvis den herrnhutiske skribent som fick stérst inflytande i Sverige. Han var
inte bara intresserad av religidsa frigor, utan ocksa politiskt aktiv inom hattpartiet. Ar
1758 valdes han dessutom in iVetenskapsakademien. Att han varit aktiv inom den
herrnhutiska rérelsen och bland annat stir som forfattare till ett flertal herrnhutiska
singer och en illegalt tryckt polemisk skrift som forsvarar herrnhutismen, var det
uppenbarligen fa som kiinde till. Men si smaningom kom Kryger dock att fjirma sig

fran herrnhutiska idéer och gick fran att ha varit en moderat herrnhutare till att limna
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rérelsen. Vid den tid han skrev de skrifter som hir tas upp frin mitten av 1700-talet
fanns han dock alltsi fortfarande med i herrnhutiska sammanhang.46

Runt mitten av seklet gav Kryger sig in 1 den da livliga debatten om uppfostran,
dels genom den ovan nimnda anonymt utgivna Sinceri bref til fru N, N. ang&mde barna-
upfostran (1753), dels genom sin periodiska publikation Den wilmenande patrioten, vilken
hade utkommit ett par ar tidigare. Den forstnimnda skriften signalerar for ovrigt sin
modernitet genom att vara tryckt i antikva, vilket dven visar att den knappast vinde sig
till gemene man; fraktur var den vanliga tryckstilen. Bigge uppvisar tydliga spar av herrn-
hutiskt tankegods. Krygers texter om utbildning har uppmiirksammats i tidigare forsk-
ning, men dir har man inte nirmare diskuterat det faktum att han var herrnhutare och
vad detta kan ha haft for betydelse fr hans instillning till utbildning och uppfostran.47

Skriften om barnuppfostran har den for 1700-talet vanliga brevformen och det
kan poingteras att mottagaren ir en kvinna. Hon ir »ett Philosophiskt Fruentimmer»,
vilket enligt forfattaren borgar fér att hon forstar innehéllet, fastin man normalt sett
inte bor dryfta allvarliga ting med fruntimmer.4® Tnne i den 32-sidiga skriften lyfts
moderns betydelse f6r de sma barnens uppfostran fram, dven om Kryger nogsamt fram-
héller att ocksd fadern har ansvar; det ror sig snarare om en gradskillnad in en artskill-
nad.49 Skriften innehaller en hel del handfasta rad inriktade pa barnets kropp och hilsa.
Barns kroppar bér redan frin borjan hirdas med tanke pi det bistra nordiska klimatet,
och spidbarnen bér ammas av sina egna médrar. Vid cirka nio manaders alder, nir bar-
net bérjar utveckla sitt >>kynne», skall egenviljan stévjas.SO Nir barnet blir storre skall
dven forstindet uppodlas. »Det miste, vid alla tilfillen, handledas, at fa riktiga och tyde-
liga begrep om alt ting, och at sielft forska efter sanningen: Til den 4dndan bér man ock
agta sig, at ¢j siga, eller gbra nagot, utan at gifva dertil goda och tﬂréckeliga skal, [4m-
pade efter barnens storre eller mindre begrep.»5I ] Comenius och Zinzendorfs anda,
men &ven utifrin nya vetenskapliga insikter, bor barnet fritt fa soka kunskap eller rent-
av »sanningen». Det finns dock grinser. Vérdnad mot éverheten och kirleken till det
egna landet bor inpriintas, »dock sa, at de ej vinjas til at fatta hat emot andra Riken och
des Invinare».>?

Om detta rérde nyttan (mile), sa tas dven nojet (dulfe) upp — en av upplysningens
paroller, till nytta med noje, ekar i Kryger skrift. Médrarna Lir barnen att lisa, men det
bor alltid ske sa att de finner noje i sysslan. Barnet skall ocksd ges underhillande Iis-
ning, men Kryger menar att barnet i stillet for »kéringe sagor», eller »oférstﬁndiga
berittelser» bor fa bekanta sig med historier ur Bibeln eller virldsliga exempel ur kyr-
kohistorien och geografin. Fér mycket stillasittande kan vara skadligt, dirfér bor barn
f3 leka: »rorelsen befordrar deras vixt och hilsa».53 Aven Iéimpliga leksaker tas upp och
hiir mirks Krygers utilistiska instillning: till leksaker skall anvindas sadant som barnen

kan ha nytta av. Dirfor bor flickor ej ha dockor som kls 1 fina klider (vilket befordrar
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tifinga) utan i stillet koks- och husgeradssaker och de skall ocksa lira sig »Orters och
Vixters kiannanden». Den lille pojken leker limpligen med mekaniska verktyg, har en
liten boksamling och skall likt flickan genom lek lira sig om vixter.>4 Flickans ram kan
pa ett sitt synas tring, men det kan poiingteras att hennes verksamhet inte i férsta hand
knyts till reproduktion, utan produktion.

Under 1700-talet skedde i Sverige férindringar inom utbildningsvisendet. Nya
tider stillde nya krav, vilket bland annat innebar att individen allt mer hamnade i fokus
och att utbildningen skulle styras av nyttan for det allminna. Tidigare hade det hogre
undervisningsvisendet varit utformat med 1 huvudsak latin- eller pristutbildning som
mal; nu krivdes till tiden anpassade diversifierade utbildningar for att tillgodose han-
delsniringar och manufakturer — och inte minst de nya naturvetenskaperna.5> Utilism
och framitstrivande Ié’lg fé’)ljaktligen i tiden, men Krygers utbildningsférslag 1 Den wil-
menande patrioten ir for tiden forhallandevis framsynta och radikala. I pedagogikhistoris-
ka sammanhang har han setts som en pionjir, eftersom hans idéer forebadar realskolan:
naturvetenskaper och andra realimnen (som handel, hantverk etcetera) skall foras in i
utbﬂdningen.56

Kryger framfor sitt forslag i form av en liten reseberittelse dir han later de fore-
dé’)mliga kineserna fa std modell: i Kina hirskar en >>god ordning», som ytterst vilar pa
ett vil fungerande undervisningssystem.57 Aven hir lyfts moderns betydelse for det lilla
barnet fram och Kryger passar pd att propagera fér att modern sjilv bér amma sitt barn.
Redan fran bérjan inprintar ocksd de kinesiska forildrarna tre »hufwudreglor», 1 vilka

vi kiinner igen biarande herrnhutiska ideal:

I.) At inplanta hos Barnen, i deras spidaste &lder, wordnad; kirlek och fértroende, emot det Hogsta
Wisende; 2.) En af wérdnad och kirlek lydna emot sina Forildrar; och 3.) At strax 1 borjan, bryta egenwil-

jan wid alla forekommande minsta tilfillen.>

Kryger understryker vidare att kirleken till det Hogsta visendet inte innebir att barnen
hyser »trilaktig fruktan» fér det. Férildrarna bor inte heller regera dver barnets kropp,
men vil Sver dess »hjirta och bojelser». Aga bér dirfor anvindas endast i yttersta ndd-
fall och barnet hellre vinjas, »komma [...] til en wana giéra godt».59 Nir sedan Kryger
kommer till kinesernas skolor ger han konkreta och detaljerade redogdrelser. Skolorna
finansieras av kronan och dirmed kan alla barn gi — savil fattiga som rika. De forsta
tolv dren, under vilka barnen liser samma dmnen, bor forildrarna skicka sina barn till
skolan. Lirarna, bade de kvinnliga och manliga, dr aktade och har utbildning for sitt
yrke. Dirtill finns det hogre skolor for de ildre barnen dir de efter hig och fallenhet
kan utveckla teoretiska eller praktiska firdigheter — de senare kallar Kryger

»Manufakturskolor». Aven flickorna har tre hégre inriktningar att vilja mellan: en mot
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hantverk, en mot liraryrket och en med inriktning pa hushéllskunskap. Barnen i de Ligre
dldrarna far alla kunskap i ldsning, skrivande, matematik, enkel geometri, och natural-
historia, samt dartill kunskap om »Rikens beskaffenhet» (vad vi skulle kalla samhall-
skunskap) med mera. Aven dvningar som trinar férnuft och minne ingdr i undervisning-
en (hir verkar kineserna ha praktiserat nigot som liknar den klassiska retorikens sa kal-
lade progymnasmataévningar).60

Krygers forslag i Patrioten ir som synes inte enbart baserat pd pietistiska och
herrnhutiska undervisningsideal, utan innehéller ocksd patriotiskt-utilistiska tankar,
vilka knyter an till den nyttoinriktade utbﬂdningsdebatten. Sverige, ansags det, behov-
de dels ta vara pa begavade ynglingar, oavsett vilken social bakgrund de kom ifran — den
s kallade snillevalsdebatten — dels behdvdes utbildat folk for att frimja olika niringar.
Malet var diremot inte att skapa mé’)jligheter for individer att fé’)rverkliga sig sjilva och
detta gillde dn mer flickorna, fér vars utbildning det fortfarande sattes sniva griinser.
Kryger ger didremot kvinnorna en plats i sin allminutilistiska vision. I nummer VIII av
Patrioten som ir ett fiktivt samtal mellan min men »imnat at wira Fruentimber», pléide—
rar Kryger for bittre utbildning f6r kvinnor, eftersom det kvinnliga snillet annars »lem-
nas som en obrukad dker».®! De goda kineserna hade, som vi sdg, sirskilda skolor for
flickor — och till och med pi hogre nivier yrkesutbilclningar.62 Hirvidlag kan framhal-
las att modeller fanns att himta inom herrnhutiska praktiker, bide inom skolvisendet
och 1 6vriga verksamheter dir kvinnor genom sitt yrkesarbete bidrog till den herrnhu-
tiska gemenskapen.

Tva andra herrnhutiska skriftstillare, Magnus Brynolph Malmstedt och Anders
Carl Rutstrom (1721-1772) diskuterar i sina skrifter hur lirostindets undervisning
borde reformeras. Kritiken géiﬂer prasternas bristande kommunikation med sina férsam-
lingsmedlemmar, men eftersom pristerna, eller lirostandet dven hade didaktiska plikter,
ir resonemangen av intresse hir. Malmstedt var docent vid Uppsala universitet, 1 syn-
nerhet 1 véiltalighet, Rutstrom prast. Béigge kom att férféljas av myndigheterna for sina
herrnhutiska asikter och Rutstrém tvingades under nigra ar i landflykt. Fran exilen i
Tyskland skrev han &r 1769 bland annat en ljungande anklagelseskrift riktad mot
Sveriges prister, vilken pa grund av den svenska censuren trycktes i Hamburg. En av
skriftens anklagelsepunkter giller lirostandets brist pa lyhordhet: »I Predikningarna far
ingen ahorare swara Pristen. I férhoren [husférhoren] borde de egenteliga f3 fraga, och
Liraren swara; men di bor och Liraren forsta at forst 6pna deras tungos lost och deri
skicka sig wisliga.» Husforhéren dr som skolférhor, fortsitter Rutstrom, dir innantill
lirda kunskaper premieras. Men om férsamlingens medlemmar tillits komma med fra-
gor kunde forstis prastens okunnighet avsléjas.é3
Aven Malmstedt f6r 1 sina efterlimnade manuskript och brev ibland fragan om

undervisning och uppfostran pi tal, som exemplifieras ovan. I ett brev till en vin kom-
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menterar Malmstedt det nya forslag till kyrkohandbok som utkommit &r 1792.
Resonemangen 1 brevet glider fran en kritik mot det lagiska bokstavstroendet och guds-
tjinstens stelnade ceremonier &ver 1 en mer allmin pedagogisk diskussion. Forslaget
innebir en alltfor stor styrning fran lirostandets sida, skriver Malmstedt. Man bér efter-
striva det goda samtalet, inte diktera vad menighet eller elever skall tinka. Varken Jesus
eller Paulus gjorde sd, Jesus har inte givit 0ss gudstjénstformuléir utan genom Sitt exem-
pel visat pa det goda »barnsliga» samtalets exempel. Paulus gav rid till sina lisare, inte
toreskrifter. Lirarens roll dr dirfor inte att ligga ord om Skriften i sina elevers mun:
»Man kunde med sama skil foreskrifva en allmin Postilla att allestides lisas, til fore-
kommande af olik férestéillning. D3 behofdes til Lirodmbetet ej annan Skicklighet in
at vil kunna lisa sin bok.»%4

Den herrnhutiska betoningen av individens egen férmé’lga att aktivt soka kunskap
skapade ett avstindstagande frin det auktoritetsbundna liroidealet inom luthersk orto-
doxi. Ordet blir till aska i den mun som mekaniskt upprepar de torra lirosatser som dik-
teras av en auktoritet, menar dessa skribenter. Den sanna och hdgsta kunskapen maiste
transformeras i hjirtat och genom dialogen vicks tron till liv. Bide hos Malmstedt och
Rutstrém finns dessutom  ett ifrigasittande av pr;'istens/ lararens auktoritetsposition.
Under svenskt 1700-tal hade pristerna som en av sina frimsta uppgifter att fostra sina
forsamlingsmedlemmar, och i sin tur betraktades dessa i férhillande till honom ofta som
omyndiga och littledda barn.®5 Men om man som Malmstedt och Rutstrém hivdade att
férsanﬂingens medlemmar kunde ifr;‘igasétta sina prister, si attackerades ett fundament 1

den datida ortodoxa virldsbilden: lirostandets tolkningsmonopol niir det gillde trosfragor.

Litteratur som pedﬂgogiskt verkningsmedel

Eftersom det inte fanns nigon fast formerad férsamling av dansk, tysk eller engelsk typ
i Sverige kom herrnhutiska publikationer och texter att fa mycket stor betydelse for
svensk herrnhutism — med hjilp av brev holl man kontakt, singer blev centrala inslag i
iﬂegala méten, genom ldsning av andaktslitteratur eller andra texter kunde enskilda
herrnhutare piminnas om den andliga gemenskapen och si vidare. Denna litteratur hade
som inledningsvis nimns pedagogiska implikationer; liksom i annan andaktslitteratur
kunde minniskor genom att lisa eller hora den fa vigledning i och reflektera 6ver trosfra-
gor, eller rentav uppna frilsning. Inom herrnhutismen anvindes dessutom retoriskt-litte-
rira tekniker for att skapa exempel, vari nya herrnhutiska minniskor portritterades till
féredémen,66 I det fé’)ljande berors endast tvi typer av texter dir sidana foredomen ska-
pas: likpredikningar samt tillfillesdikter. Andra i och for sig i sammanhanget relevanta

texter limnas dirhin, till exempel singer, brev, andaktsbdcker och sjilvbiografier.
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Bade likpredikningar och tillfillesdikter himtar modellen fran den retoriska gen-
ren genus demonstrativum, som anvinds nir man skall prisa eller klandra ndgon eller nagot.
En huvudfunktion inom demonstrativ retorik ir att skapa exempla, det vill siga foredom-
liga eller avskrickande exempel. Det fanns under den aktuella perioden fasta ramar for
hur demonstrativa texter skulle utformas och inom ildre retorikteori iterfinner man
kataloger pa limpliga egenskaper/dygder som kunde anvindas i lovprisande syfte. Dessa
loci a persona var bundna till féremalens sociala stillning, kén och alder.67

Likpredikningar var under 1700-talet en populir genre. Uppbyggliga predikning-
ar trycktes inte sillan och spreds i forhillandevis stora upplagor och brukades som upp-
byggelselitteratur. Till sjilva predikan hérde en beskrivning av foremalets hirstamning,
liv, girningar, dygder och dodssitt, en s kallad personalia.68 Det ir sirskilt i denna
beskrivning som en herrnhutisk predikant kunde lansera avlidna herrnhutare som fore-
démliga exempel och dirmed passa pa att sprida sitt budskap. Till saken hér ocksa att
likpredikningar och tillfillesdikter inte alltid granskades lika sorgfilligt av censureran-
de myndigheter som annan litteratur.29 Den likpredikan som skall diskuteras hir ir
skriven av Thore Odhelius, for Gvrigt en god vin till Kryger och 1 likhet med denne stod
han under den adliga familjen Strémfelts beskydd.”7® Odhelius likpredikan hélls dver
den herrnhutiska vinnen och kollegan Jonas Hellman den 6 mars 1741 i Maria
Magdalena kyrka.

Foéremalet for Odhelius predikan hade haft en turbulent karridr som prist och
bide varit dippelian och radikalpietist innan han mot slutet av sitt stormiga liv fann sig
tillriitta i den herrnhutiska rorelsen. Hellman verkar alltsd vara lingt ifran ett idealt
exempel, men Odhelius styr inte undan frin Hellmans sjilskamper och dragning till
mysticismen, eller frin hans svira humér. I predikan betonas att man méste férundras,
eftersom Hellman bar sitt lidande med ett tilamod »som med Hans af naturen hetsiga
och choleriska temperament icke war &fwerenskommande».”" I sjilva verket blir detta
poingen. Denna likpredikan ir en illustration av syndarens vig till sann viickelse via den
ritta nidens ordning. I en central passus, i slutet av predikodelen, uppmalas ett herrn-

hutiskt exemplum, ett prov pa den nya minniskan:

Af thenna Grunden, nemligen then stora nid, kraft, ljus, frid och salighet Han [Hellman] i thenna riittfir-
diggorelsens Liro hade funnit, kom och nu, at han [...], med en besynnerlig glidje nyttjade alla tillfillen,
at bide offenteligen och enskylt, bade med ord och penna, i sin ritta ordning férkunna thetta dyra Fridens
Evangelium om Guds Nid, JEsu Forsoning, och Rittfirdiggorelsen genom Trona i Hans Blod [...]. Han
war nu icke mera sjelf-klok, hiftig och entriten, utan opartisk, lit sija sig, 5dmjuk och fridsam; uti omgange
nu icke mera sig och androm beswitrlig, utan ljuflig och upbyggelig; emot sin felande niista ¢j mera i déman-
de okirlig, utan medlidande och full af kiirlek och mhet; war ljuflig wid hwar man; hade en stor nid och
gifwa at lida the onda och med en otrolig saktmodighet sékte winna them, som emotsade; man sig uti

Hans atbérder och wandel et efterdéme af Honom, som war mild och édmjuk af hjertat.72
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Hellmans hemvist i lirostindet lyfts fram och Odhelius framhiller att den goda liraren
ir kirleksfull, mild, saktmodig, lyssnande. Vi kan pAminna oss Malmstedts kommentar
till kyrkohandboken. Tanken pé identifikationen med Kristus ir ett birande element;
Hellman blir ett »efterdéme» av »Honom» (Jesus) som var 6dmjuk och mild av hjir-
tat. Tidigare forskning har Iyft fram just identifikationen med Kristus som ett av herrn-
hutismens kinnetecken.”3 Hellmans dygder ir inte heller stindsrelaterade och ett exem-
pel pa hur herrnhutismens Kristusidentifikation gjorde att dygdeidealen inom herrnhu-
tismen kunde korsa sociala grinser.

Aven tillfillesdiktning var en populir form av litteratur under 1700-talet. Den
gravdikt som hir analyseras ir skriven av Malmstedt. Ett antal av hans tryckta tillfilles-
dikter har blivit bevarade; merparten av dem ir skrivna till medlemmar i hans herrnhu-
tiska nitverk. I detta fall 4r dikten skriven 6ver liraren Nils Friberg, som avled 1 febru-
ari 1761, och den kan ses som typisk for Malmstedts tiﬂféﬂesdikming.

Den tta strofer langa dikten 6ver Friberg inleds med en reflektion om hur »gruf-
ligt» det skulle vara att do, om inte Jesus genom sin dod brutit dédens make. I stillet
har en vig oppnats dir den dode kan gi »glad till silla Brolops borden».
Brudmetaforiken, dir den avlidna sjilen dr bruden som méter sin brudgum (Jesus),
léper sedan genom dikten. »Lycksalig den, som JEsum lirdt kinna», denne vintar »en
sill forloBnings stundy, framhills i fjarde strofen, en tanke som sedan utforligt ampli-
fieras i det f6ljande genom herrnhutiskt firgad metaforik: »Sin sjil och kropp i JEsu sar
nedsinker» (strof 4), »Ach silla stund, nir hérlighetens Iager/ Blir Brudens prakt wid
lifsens silla strand!» (strof S). I sjitte strofen milar diktjaget en vision av den himmel-
ska hirligheten da »himlens silla gister» far dse hur Bruden slutligen méter sin
Brudgum. Strofen kréns av tvi exklamationer som malar diktjagets lé'mgtan till det hin-
sides livet: »Ach hirlig glans af skonsta Brolops skrudar! Min lingtan 6ks; ach at jag
wore derly Foérst direfter i de avslutande tvd stroferna nimns féremilet vid namn. De
egenskaper som framhalls ir att Nils Friberg var en »dyr och trogen siil», som »lefde
blott pi nad», dirfor dr han en av dessa saliga som far njuta »ewig frogd uti i din [Jesu]
ljufwa famn». Diktens tva avslutande rader ger de efterlevande trost: » War Silla win i
Himmelsk Klarhet finne./ Mot saknad all 4r denna trésten nog.»’/4

Tillfillesdikter har oftast en allmint hallen, Vanligen kort inledning (z‘n genere)
varefter en specifik del (in specic) kommer dir foremalet tas upp. Gravdikterna innehal-
ler dessutom nira nog alltid tre komponenter, en passage som uttrycker bestortning eller
sorg Sver dodsfallet (luctus), en som lovprisar den déde (laus) och en som formulerar
trost (consolatio).75 Malmstedt foljer sillan i sin tillfillesdiktning det konventionella
ménstret — och hir kan piminnas om att han lirare 1 véltalighet. Han anvinder oftast
den allminna inledningen i sin tillfillesdiktning (4ven bréllopsdiktningen) for att fora
fram religiésa, herrnhutiske firgade tankar och ordaval. Guds oindliga kirlek och nad
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lyfts alltid fram. Sorg uttrycks aldrig i hans gravdikter, utan dédsdagen ses som en glid-
jens dag. Frilsningen beskrivs ofta metaforiskt som nedsinkande i siren och i bide
begravnings- och bréllopsdikter aterkommer bilden av den frilsta sjilen som glad gir
sin brudgum (Jesus) till métes.70 I stillet for att, som seden bjod, prisa de dodas virlds-
liga egenskaper eller girningar intresserar sig Malmstedt enbart for féremalens sjilsliga
egenskaper. Dikten 6ver Friberg kan ses som typisk: det centrala ir att han var en frilst
sjal. Liksom i Malmstedts ovriga tillfillesdikter visas de inre minniskor som undfatt
niden upp — dem Zinzendorf benimnde »die Bekehrte» — oavsett féremélets kon eller

sociala stéﬂning.77

Slutdiskussion

I de texter som analyserats stiger herrnhutarnas nya minniska oss till métes: hon tillats
soka kunskap via erfarenheten, fritt och férutséittningslést, och dirmed blir hon myn-
dig. Ingen behéver styra henne med tving. Denna nya minniska ir dessutom inkéinnan-
de, omhindertagande och lyhord — hon ir en virdig brud, som liknar sin brudgum. De
olika skribenter som hir presenterats pliderar mot barnaga, hivdar att barn maiste
behandlas i enlighet med sin alder, hicklar prister, hivdar att erfarenheten skall ligga till
grund for allt kunskapssokande, och de for resonemang med utilistiska och egalitira
klangbottnar.

Att hiivda samstimmighet med centrala férestillningar inom upplysningen ir dir-
tor knappast lingsokt. Den hollindska historikern Wijnand Mijnhardts finner att vad
som forenade upplysningsforesprakare dver hela Europa var att de trodde pa: »the per-
fectibility of mankind and the "improvability” of society».78 Samma sak kan sigas om
merparten av de herrnhutiska pedagogiska texter som belyses hir. Jimforelsen mellan
herrnhutism och upplysning ir heller inte ny. Thomas Bredsdorff lyfter till exempel 1
sin studie Den brogede oplysning (2003), fram sliiktskapet dem emellan. Han sammanfat-
tar: »Mange, ogsé i oplysningstiden, ville kunne enes med den forstandsbetonede Kant
om at oplysning er menneskets udtraeden af dets selvpilagte umyndighed. [...] Bade
Kant og Zinzendorf, og utallige afskygninger mellem yderpoler som de to, ville med
lysets hjzlp frelse menneskets fra merkret.»79 Men samtidigt bor skillnaden mellan
Kant och Zinzendorf observeras. Den forste betonar betydelsen av logiskt grundad
kunskap, den andre hiivdar att kiinsla, och framfor allt religiost grundad erfarenhet och
tro, ir nav i kunskapsprocessen. Tro och vetande maste f5renas.80

De herrnhutiska texter som diskuteras hiir rymmer ocksa inom sig all den mot-
sigelsefullhet, eller rentav de mérka sidor, som priglar upplysningen och det som ibland
kallas det moderna projektet. Dels framtrider ett framsynt reformprojekt, dir individen
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ges ritt till utbﬂdning och utveckling oavsett vem hon eller han ir, dels kan de ses som
en del i den civiliseringsprocess som bebadar det moderna och dir individens egendisci-
plinering till en del ersitter en samhillelig yttre kontroll. Inom herrnhutismen anses
yttre bestraffningar bli 6verflodiga nir inre disciplin rider; egenviljans tukt ir central
och lydnad ett honnérsord. Hir kan jimforas med liknande iakttagelser om den sven-
ska pietismens pedagogiska projekt som nyts fram i tidigare forskning.81

Trots herrnhutismens egalitiira ideal, si visar sig dessutom en del av de analyse-
rade texterna handla om hierarkier. Det fanns kategoriseringar fér vilka som skulle lira,
bhur olika grupper skulle liras och sludigen vad de skulle liras — pojkar eller flickor,
européer eller utomeuropeiska hedniska »wildar». Cranz resignerar delvis infor de
»wilda» grénlindarnas envishet, och lingre fram i sin Gronlandsrapport citerar han en
missionir som utbrister: »Ehuru hir dnnu ir rnycken brist 1 alla mal, s kan man dock
intet annat, in worda och prisa HErran, nir man ser olikheten emellan wéra barn [hir
i betydelsen omvinda] och de Wildas.»82 Det ir ocksa vilkiine att den typ av kunskap
som formerades under tidigmodern tid 1 form av reseberittelser, forskningsrapporter
etcetera, bidrog till att skapa bilden av icke-europén som den Andre.33 Aven kén blev
en sorteringsmarkér. Flickor inkorporerades i herrnhutarnas reformpedagogiska pro-
jekt, men den kunskap som formedlades hade en grins, som 1 sin tur till stora delar
sammanfdll med de grinser som sattes f6r kvinnor i samtiden. Uppenbarligen sortera-
des dven minniskor hir pa jorden av herrnhutarna, samtidigt som det fanns en frigo-
relsepotential i tanken pi sjilarnas lika villkor i métet med Gud. Men distinktionen
mellan inre respektive yttre minniska, som aktiverades inom herrnhutismen, skapade en
diskrepans mellan ideologi och praktik, vilket dven avspeglade sig i pedagogiken. Fragan

ir vilka tanken om den nya minniskan i slutindan kom att innefatta.
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31 Spangenberg 1795, s. 38f.

32 Spangenberg 1795, s. 31.

33 Brev i avskrift till en okiind 1797, Biografi 27 1/2, Karlstads stifts och liroverks biblioteks handskrifts-
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Nagra nedslag 1
disputationsvisendet Krister
under 1700-talet Ostlund

— exemplet Johan Thre *

Under de senaste artiondena har intresset for forna tiders disputationsvisende och
avhandlingslitteratur Skat markant." Detta har bland annat lett till att man nu i stort
sett kan tillbakavisa en mycket spridd, men i grunden helt felaktig uppfattning om
avhancﬂingarna frin forr, niimligen att de flesta av dem skulle vara undermiliga veten-
skapliga produkter. Speciellt under 1700-talet publicerades en ling rad hogt kvalifice-
rade texter som Verkligen bidrog il att fora Vetenskapen framit, och den Vetenskapliga
revolutionen avspeglas mycket vil i denna litteratur.? Detta var ju en storhetstid fér
svensk vetenskap di en rad framstiende forskare var verksamma: Carl von Linné, Nils
Rosén von Rosenstein, Tobern Bergman, Samuel Klingenstierna, Pehr Wilhelm
Wargentin, Anders Celsius, Johan Gottschalk Wallerius, fér att bara nimna nagra.
Pastdendet, som man ibland kan méta, att den bevarade mingden avhandlingar utgér ett
banalt och ointressant material, bygger helt enkelt pa en bristande fértrogenhet med
genren. Aven de avhandlingar som inte uppfyﬂer dagens krav pa Vetenskaplighet ir fak-
tiskt av stort idéhistoriskt intresse som uttryck for de dominerande idéerna och tanke-
sitten vid universiteten.3 Materialet ir ocksa oerhdrt omfattande, under 1700-talet pre-
senterades bara vid Uppsala universitet mer dn 6 400 avhandlingar.4

Syftet med den hir uppsatsen ir att lyfta fram ett par aspekter av disputationsvi-
sendet som hittills inte har beaktats tiﬂréckligt, sjilva disputationsakten och avhandlin-
gens yttre formalia, och att gora det med professor Johan Ihre som exempel. Det finns
flera skl till att utga ifrdn honom: han var en av Uppsala universitets mest framstien-
de professorer under 1700-talet, han var verksam som professor Skytteanus under ling
tid (frfm 1738 fram till sitt franfille 1780), han var ytterst produktiv — under hans led-
ning lades 453 avhandlingar fram, och hans arkiv och efterlimnade papper finns beva-
rade vid Uppsala universitetsbibliotek, Carolina rediviva.>
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Examensvésendet

I den filosofiska fakulteten var pa 1700-talet magister, inte doktor, den hégsta akademiska
graden. For att bli utsedd till filosofie magister krivdes i botten en filosofie kandidat-
examen (i vilken ingick att studenten vid en examen rigorosum skulle forhéras i fakultetens
samdiga dmnen och forsvara en avhandling pro exercitio, »ior évnings skuﬂ»), Utdver
detta skulle studenten ligga fram och forsvara en gradualavhandling, pro gradu, samt ge

tva offentliga férel:’isningeur.6

Disputationen

I Uppsala universitets konstitutioner kapitel 18 ges detaljerade instruktioner for dispu-
tationernas genomfdrande. Dir stadgas bland annat att disputationer skall hillas pa 16r-
dagar samt onsdagar, men enbart pa Iérdagar i teologisk fakultet; att preses skall inleda
disputationen med nigra fa ord och direfter inbjuda opponenterna att ligga fram sin
kritik, samt att disputationerna skall gi lugnt till viga, utan férargelsevickande ord, for-
vringningar, tritor och gré’d. Pa lérdagar skall disputationerna starta klockan sju och inte
hélla pa lingre in till klockan elva, pa onsdagar skall de borja klockan dtta men skall
inte heller da halla pa lingre in till klockan elva, sivida det inte ror sig om ett »utvalt
och fortriffligt imne». Vid gradualdisputationer skall de ordinarie opponenterna (som
var tvi till antalet) halla pa de forsta tva timmarna, de extraordinarie opponenterna och
dvriga professorer resten av tiden om de s Snskar. I de hdgre fakulteterna, alltsd ej i
filosofisk fakultet, kunde disputationer dven dga rum pa eftermiddagarna och da hilla
pé frin klockan tva till klockan fem.”

Det vildiga material som utgors av de avhandlingar som lades fram under Johan
Thre ger 0ss méjlighet att undersodka hur vil vissa av dessa bestimmelser féljdes 1 prak—
tiken, eftersom datum f6r disputationen for det mesta finns angivet pa titelsidan.®
Skedde disputationerna verkligen pa onsdagar och 16rdagar, som konstitutionerna fore-
skrev? I verkligheten sig det annorlunda ut (tabell I).

Uppenbarligen strivade man efter att ha disputationerna pd onsdagar och lérda-
gar, i enlighet med konstitutionernas bestimmelser — mer dn 60 procent av disputatio-
nerna igde rum di — men samtidigt kan man konstatera att nirmare 40 procent forsig-
gick pd andra dagar. Orsaken till detta torde vara att onsdagarna och Iérdagarna inte kan
ha ricke till f6r alla disputationer som man skulle hinna med under ett ar.

Nir pa aret skedde disputationerna? Foga forvanande kan man konstatera att
manaderna mot terminernas slut — maj, juni och december — var populirast, da precis
som nu (tabell 2).
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Tabell 1. Avhandlingar framlagda under Joban Ibre, fordelade pi veckodagar. Absoluta tal och relativ andel

antal %
mandag 39 8,6
tisdag 37 8,2
onsdag 135 29,8
torsdag 41 9,0
fredag 37 8,2
lérdag 147 32,4
séndag 3 0,6
okint 14 3,1

Kiilla: Avhandlingarnas titelsidor jimfsrda med samtida almanackor.

Tabell 2. Avhandlingar framlagda under Joban Ibre, fordelade pi manader. Absoluta tal och relativ andel

antal %
januari 2 -
februari 14 3,1
mars 35 7,7
april 40 8,8
maj 100 22,1
juni 121 26,8
juli I -
augusti 1 -
september 3 -
oktober 28 6,2
november 41 9,0
december 67 14,8

Kiilla: Avhandlingarnas titelsidor.

Vissa méinader under Johan Ihres mest verksamma ar var nistan helt fyllda av disputa-
tioner. Under 1743 lades 42 avhandlingar fram under hans ledning, varav 16 under juni:
den 6, 8, 9, IT (tva stycken!), den 13, 14 (tva stycken!), den 15, 16 (tva stycken!), den
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17, 18, 19, 20 och den 25. Vi ser hir att konstitutionernas bestimmelse att disputatio-
ner inte fick férekomma pi eftermiddagen i filosofisk fakultet inte kan ha féljts 1 prak-
tiken.

Om vi gir 6ver till sjilva disputationsakten si maste vi bérja med att siga nagot
om hur de inblandade personerna benimndes. Professorn som ledde akten kallades d3,
och kallas iven i dag, preses (praeses), vilket betyder "ledare’, ’styresman’; 1 mer hé’)gtidlig
och retorisk stil forekom dock idven ordet paranymphus.9 Detta ord forekommer bade 1
klassisk grekiska och klassiskt latin i betydelsen 'best man’ i samband med brollop.'® Ett
vilfunnet ord, eftersom disputationen sigs som ett evenemang dir studenten ingick ett
bildligt iktenskap med vetenskapen, symboliserat av ringen som utdelades vid promo-
tionen. Studenten som skulle férsvara sin avhandling kallades, och kallas fortfarande,
respondent (respondens), 'svarande’, men idven hir finns en annan benéimning som anvan-
des i mer retoriska sammanhang, nimligen det grekiska ordet parastata."” Ordet férekom-
mer i klassisk grekiska bland annat i betydelsen ’férsvarare’.'* Opponenten kallades helt
enkelt opponens.

Nir man hade samlats till disputation klockan sju eller dtta pi morgonen inled-
des disputationsakten med ett kort anférande3 av preses, dir han forvintades presen-
tera avhandlingen och respondenten. Han skulle direfter inbjuda opponenterna till
opposition. Efter akten tackade preses sdvil opponenterna som respondenten, och det
hela avslutades med en kort bén. Hela disputationen férsiggick normalt enbart pa latin.
De sma tal som professorn skulle halla som inledning och avslutning av varje disputa—
tionsakt, vi kan kalla dem presestal, har i princip gtt férlorade. De trycktes normalt
inte och de har inte Jimnat minga spar efter sig i historien trots att det maste ha rort
sig om tusentals smd retoriska aktstycken. I Johan Ihres efterlimnade papper finns
utkast, i varierande grad av firdigstillande, till inte mindre in 39 sidana inledande tal
— tillridckligt manga for att vi skall kunna bilda oss en uppfattning om hur det hela It
och gick till."# Med tanke pa att han under sin karriir skulle komma att hilla 453 sida-
na tal, och med tanke pd att han periodvis skulle halla sidana tal nistan dagligen, sa
miste de rimligen med tiden ha blivit timligen formelartade och rutinmissiga. Man kan
ocks3 konstatera att vissa formuleringar och framfér allt vissa bilder dyker upp ging pa
gang i det bevarade materialet, om in skickligt varierade.’> Lit mig ge nigra exempel pa
hur det kunde lata (eftersom de bevarade talen ofta ir i ofullstindigt skick har jag varit
tvungen att ta dessa exempel fran olika disputationer):

Vid Carl Wilhelm von Stapelmohrsl6 disputation 1771 (De sanctitate juris dominii,
1771) inledde Johan Ihre akten med féljande ord (min Sversittning fran latinet):

Aven om denna akademiska talarstol ir mig vilbekant och sliten av langvarigt anvindande, si erkinner och
medger jag likvil 6ppet att jag sillan eller aldrig har stigit upp i den med sidan glidje som da jag i dag led-
sagar den idle och bildade ynglingen, Herr Carl Wilhelm von Stapelmohr upp pi den lirda virldens scen.
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Efter att ha tjinat som soldat i de upsaliensiska musernas filtliger med stor framging och med betydande
dkning av sina vetenskapliga strivanden skall han denna dag limna redovisning f6r sina framsteg, och innan
han hemforlovas 6nskade han utge denna avhandling f6r att efterlimna ett slags vinskapsmirke. Det ir inte
nddvindigt att jag inleder med att siga ndgot for att rekommendera den, ty sivil imnets storslagenhet som
den eleganta stilen och behandlingen skall, hoppas jag, pa egen hand vinna ert bifall, varfor det inte dter-
stdr nigot annat fr mig, som maste vara sparsam med tiden, in att blott ge signal till striden att borja.

Direfter vinde han sig till férste opponenten:

Detta gor jag desto hellre som jag med med behag och forhoppning férestiller mig det samtal som precis
skall foretas tillsammans med dig, biste herre, ty fran din beprévade lirdom och inte mindre vilbekanta
vinskap kan vi bada forvinta oss att fi hora sidant som skall vara oss bada till glidje. Dirfor ber vi dig,
att du mitte avsldja fr oss, med si hedersamma ord som ir tillbérligt, vad du har funnit virt att pdpeka
angdende denna avhandling, och detta skall vara ett bevis pa vinskap som vi skall bevara i tacksamt minne.

Ibland presenterade preses i sitt inledningstal dven dmnet f6r disputationen i nigra korta
ordalag, men sa var inte fallet hir.

Efter akten tackades forst huvudopponenten for vil utfort arbete. Vid Andreas
Esses'7 disputation 1766 (De mortuis in Hvitavadum, 1766) sade Johan Thre f5ljande till
forste opponenten efter sjilva akten (vi kinner inte till férste opponentens namn, men

vi kan sluta oss till att han var en av adjunkterna 1 teologisk fakultet):

T savil mitt eget som i den lirde respondentens namn riktar jag ett ytterst vilfortint tack till dig, och vi dr
bida dig tacksamma for den lirda mdda som du har lagt ner pé att granska denna avhandling, vérdnads-
virde herre, desto mer s som vi med fértjusning vet att du, upptagen av av viktiga dtaganden, gitt med pa
denna uppgift for var skull och enbart for att limna ett tydligt bevis pa din tillgivenhet.

Vi erkiinner denna din vilvilja och vi virderar den én hdgre eftersom den har riktat ytterligare och
(mer) forfinat ljus pa den hir lilla traktaten. Forvisso hade jag inte kunnat forviinta mig ndgot annat in lir-
dom och grundlighet fran din rika och varierande kunskap, som vi beundrar s3 till den grad hos dig att vi
snarare gratulerar den studerande ungdomen som fSrunnats att lyssna pa dina féreldsningar och som, nir
de ldmnar dig, inte kan annat 4n vara mer lirda 4n tidigare, precis som vi hiir i dag kommer att bli. Lev ett
lyckligt liv, vordnadsviirde herre, och fortsitt att tjina den lirda republiken och teologin vil, precis som du
nu gor. Vi tillhér dem som alltid skall gynna ditt firade namn och vi skriver girna under pi allminnhetens

goda uppfattning om dig.

Sludigen vinde sig preses till respondenten, tackade dven honom for ett vil utfort arbe-
te och 6nskade honom en lysande framtid.Vid Henning Hallstroms'S disputation 1773
(Caussae, cur alias ferveant, alias frigeant litterae, 1773) sade Johan Ihre féljande till respon-
denten efter akten:

Men nir vi nu kan skénja hamnen si anser jag det vara min plikt innan vi tar ner seglen att inte slippa dig
hirifrin utan lovord, biste herr Hallstrém, du som i dag har spelat din roll s3 skickligt att du nu drar dig
tillbaka frin denna akademiska Svningsplats verhsljd med berém. Ty pd samma sitt som du har kompo-
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nerat denna avhandling med stor skicklighet och alldeles pa egen hand, s har du med inte mindre skick-
lighet redogjort for dina pistienden och bemétt de tvivel som rests mot dem. Allt detta visar att du har
lagt ner din tid pd humanistiska studier med utmirkt omsorgsfullhet och gjort sidana framsteg som man
bara ser hos f av dina jimnariga. Vi gratulerar dig dirfér och inte bara dig utan dven din vrdnadsvirde
fader, en prydnad fér pristerskapet i Ostergétland, som han ir en del av. Han ser inte utan njutning att du
nu foljer i hans fotspdr. Fortsitt att ha ett s lysande exempel framf6r dina 6gon och, precis som du har
valt dygden som din livsledsagare, si nskar jag att lyckan alltid skall sta dig bi. Jag f&r min del skall, si
linge jag lever, f6lja dig med mina lyckénskningar och all vilging som du erfar skall jag betrakta som min

egen.

Avslutningsvis uttalade preses en kort bén, ofta innehallande en 6nskan om att Gud
matte bevara riket och kungafamiljen.

Dessa smi tal 4r 1 all sin enkelhet och vardaglighet sma pirlor. Artighetsfraserna
och véinskapsbetygelserna ir naturligtvis legio, de hor till genren. Bildspréket ir ocksi
intressant: att likna den lirda virlden vid en scen som respondenten nu leds upp pa,"?
att likna disputationsakten, eller hela avhandlingsarbetet, vid en seglats som ir péd vig

att na sitt slut,?°

att likna tiden vid akademin vid en militirtjinstgdring i musernas
anst*! dr bilder som kommer igen hela tiden i det bevarade materialet.** Det 4r beklag-
ligt att sd f3 av dessa presestal har bevarats till eftervirlden, det skulle vara mycket vir-
defullt att kunna jémféra ]ohan Thres tal med nigon annan professors, for att dérige—

nom fa en klarare bild av vad som var genrespecifikt och vad som var personligt.

Avbandlingen

Lt mig avsluta med nagra ord om sjilva avhandlingen, den tryckta produkten.
Avhandlingarna skiljer sig frin dagens pi ett viktigt omrade, nimligen omfinget.
De 453 avhandlingar som lades fram under Ihre omfattar 9 940 sidor, vilket ger ett
genomsnitt av 22 sidor per avhandling. Det var respondenten som stod for tryckkost-
naden. Upplagans storlek ar svir att fi fram uppgifter om, men den bér ha varit sa hog
som nigonstans mellan 600 och 700 exemplar, eftersom det var stadgat att 394 exem-
plar skulle fordelas pa studentnationerna, 140 exemplar skulle distribueras till den aka-
demiska administrationen och 50 exemplar skulle skickas till Svriga svenska universitet.3
De allra flesta avhandlingarna trycktes av det privata tryckeri i Uppsala som hade
avtal med universitetet och kunde kalla sig akademins tryckeri. Av de avhandlingar som
lades fram under Thre trycktes 384 i Uppsala, 58 stycken var tryckta i Stockholm, 9 i
Visterds och tvd i Stringnis. Varfor inte alla trycktes i Uppsala kan vi bara spekulera
kring, Kanske hann tryckeriet i Uppsala helt enkelt inte med under vissa perioder, men

det kan ocksa ha funnit privata orsaker att vilja trycka nigon annanstans.
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Asikten om vem som i sjilva verket skrev avhandlingarna har varierat genom aren.
Johan Hinrik Lidén, som 1778 tryckte den dnnu anvinda katalogen 6ver avhandlingar-
na, Camlogus disputationum, pastar 1 forordet till detta arbete att flertalet avhandlingar
ocksd har forfatttats av studenterna, respondenterna, sjilva. Claes Annerstedt menar i
Upsala Universitets historia (som utkom mellan 1877 och 1914) att man kan utgd ifran att
de flesta gradualavhandlingar har forfattats av studenterna sjéilva.24 Sten Lindroth gor 1
Svensk Lirdomshistoria itskillnad mellan 1600- och 1700-talen, och menar att de flesta
avhandlingar pd 1600-talet skrevs av studenterna sjilva under det att professorerna
under 1700-talet mer och mer kom att ta Sver forfattarskapet for egen del.?5 Nir det
giller just 1700-talet kan vi numera timligen sikert pastd, precis som Lindroth gor, att
professorerna miste anses ha forfattat en relativt stor andel av avhandlingarna, dven om
det inte gir att sikert avgora forfattarskapet i samtliga fall20 T fallet Johan Thre vet vi
med sikerhet att flera av de avhandlingar som behandlar det gotiska spriket, vilket var
Johan Thres specialintresse, och runornas alder har forfattats av honom sjilv.27 A andra
sidan skall man nog tolka orden tuo omnino Marte, »du har komponerat denna avhandling
med stor skicklighet och alldeles pd egen hand» (min kursivering), i talet till Henning
Hallstrém ovan, som att respondenten sjilv hade forfattat sin avhandling och att detta
var nigot som Johan Ihre sirskilt ville framhalla.28

Utformningen av avhandlingarnas titelsidor ir 1 sig av stort intresse. Om man tit-
tar pd ett antal avhandlingar frdn den hir tiden sd ser det ut som om titelsidorna var
fuﬂsté’mdigt enhediga och likartade, och pa sitt och vis var de ocksi det. De var ytterst
formaliserade och de var alltid uppbyggda pd samma siitt och med f6ljande obligatoris-
ka punkter (jimfér mot bild T):

I) En invokation av Gud eller Jesus alternativt en énskan om gudomligt bistind.
Detta tog sig oftast uttryck i form av en forkortning (D. D. uttyds Deo Duce, 'under
Guds ledning”).*9

2) En beskrivning av vilken typ av skrift det ar frigan om, i det hir fallet anvinds
en aningen ansprikslés formulering: excercitivm, akademisk Svning’.

3) Sjilva titeln, oftast inledd av prepositionen de, 'om’.

4) En bekriftelse att avhandlingen liggs fram med tillstind av den fakultet som stu-
denten tillhérde (Consensu Amplissimi Ordinis Philosophici, 'med medgivande av den iro-
tulla filosofiska férsamlingen”), och det var en viktig information — inga avhandling-
ar fick liggas fram som inte férst hade godkints av fakulteten och dekanus.

S) Ett angivande av lirositet (z’n illustri ad Salam Svionum Athenaco, 'vid svenskarnas
lysande liroanstalt vid Sala”), en omskrivning givetvis f6r Uppsala universitet (Sala
var det gamla namnet pa Fyrisin).

6) Omnimnande av praeses.
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7) Preses namn och titlar.

8) En forklaring att ’[respondenten] ligger fram, submittit, [avhandlingen] (i all
ddmjukhet) for allmin granskning, censura, av rittradiga och goda medborgare’; dven
denna information var viktig — vem som helst fick inte granska en avhandling.

9) Respondentens namn och nationstillhorighet.

10) Plats och datum fér disputationen.

IT) Artalet.

12) Tidpunkten f6r disputationen. Eftersom det var stadgat 1 konstitutionerna exakt
vid vilken tidpunkt disputationen skulle borja behdvde man bara skriva ‘de vanliga
timmarna pa férmiddagen’ (Horis antemeridianis consuetis, eller horis ante meridiem solitis,
ofta forkortat till HAM.C eller HAM.S.).

13) Tryckorten.

I sjilva verket finner vi pi titelsidorna en nistan oindlig variationsrikedom, dir det
latinska sprikets yttrycksmojligheter och rikedom pd synonymer utnyttjas till det
yttersta. Strivan efter ett varierat sprakbruk, variatio sermonis, ges hir ett fritt och frus-
tande utlopp som inte kan annat in vicka en viss beundran. Lit mig ge nigra exempel
pa hur man varierade de olika uttryck, som dnda skulle férekomma pa titelsidan.

Av den inledande férkortningen, som i stort sett finns pa samtliga titelsidor
(bara 19 avhandlingar 1 Ihres material saknar en sidan forkortning) har jag hittills
identifierat 52 olika varianter, men nya dyker stindigt upp. Den lingsta férkortning
jag har stéte pa hittills ar L. N.S. S. T. P F. & S. S, vilken dock inte ir si svar att
genomskada. Den skall uttydas In Nomine SacroSanctae Triadis Patris Filii et Spiritus Sancti,
det vill siga 'i den heliga treenighetens namn, Faderns, Sonens och den Heliga
Andes’.

For ordet "avhandling’ fanns ett stort antal synonymer att tillga: dissertatio, dis-
putatio, meletema, schediasma och specimen; for att i all blygsamhet betona att det rorde sig
om en Svning eller nigra akademiska forsok anvindes girna exercitivm, rudimentum,
tentamen eller tirocinium; ibland betonade man att det bara rorde sig om enbart nagra
tankar eller iakttagelser: cogitationes, observationes, animadversiones eller meditationes.

Sjilva fakulteten, som i Ihres fall var den filosofiska, kunde benimnas pa ett
rikt antal sitt. Vanligast var facultas philosophica men hir forekom aven: senatus philosophicus,
ordo philosophicus, collegium philosophicum och senatus academicus. Den filosofiska fakulteten
var dessutom si gott som alltid amplissimus (det vill siga ungefir "ytterst drofull’).

Uppsala universitet kunde benimnas Academia Upsaliensis, Athenaewm Upsaliense
eller Lyceum Upsalz’ense. Ibland anvinds omskrivningar, exempelvis Academia, quae Upsaliae
floret, “akademin, som i Uppsala blomstrar’, ad Salam Suionum Lyceum, ’lirositet vid
svenskarnas Fyrisd’,3° Musarum ad Salam Athenaeum, "Musernas liroanstalt vid Fyrisin'.
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I betydelsen "ligga fram’ en avhandling f6r granskning kunde féljande verb anvin-
das: submittere, comittere, sistere, deferre, offerre, subjicere, proponere, exhibere, tradere.

For att uttrycka 'granskning’ anviindes: examen, censura, disquisitio, ventilatio och sa
vidare.

Om vi med detta i bakhuvudet tittar pd en annan titelsida (bild 2) och nirla-
ser den utifran de ovan nimnda punkterna, di kommer vi att finna att den nya titel-
sidan skiljer sig pa niistan samtliga punkter frin den férra, trots att den vid en snabb
blick ser ut att vara 1 det nirmaste identisk.

Till att borja med finner vi hir en annan férkortning. Q. F. F. Q. S som skall
uttydas Quod Felix Faustumque Sit, 'matte det utfalla lyckligt och vil'. Fér avhandling
anvinds det mycket vanliga dissertatio gradualis. 1 stillet for ordo philosophicus i forra
exemplet star hir facultas philosophica, fakulteten ar dock fortfarande amplissimus.
Uppsala universitet benimns Regia Academia Upsaliensis, formodligen den vanligaste
benimningen 1 materialet. Respondenten ligger fram subjicit avhandlingen for
granskning examen.

Exemplen kan litt mangfaldigas, men jag skall néja mig med att ha antytt vil-
ken variationsrikedom som stdr att finna i dessa vid ett forsta paseende si statiska
och enhetliga titelsidor. Det miste ha funnits hundratals olika sitt att sitta samman
titelsidan och jag kan inte annat 4n tro att det var med en viss glimt i Ggat som
miénga formulerade dem, och dirmed &ste ur hela sitt kunnandes register. Lat mig
papeka och poingtera att det inte finns nigon betydelseskillnad mellan de ovan cite-
rade orden som man anvinde nir man byggde upp sin titelsida. Det fanns alltsa
ingen betydelsegrundad mening och avsikt med att till exempel vilja ordo istillet for
facultas £or att beteckna fakulteten — det hela var ett spel med likviirdiga synonymer
som ingick i hela variatio sermonis-konceptet.3!

Annu terstir mycket for oss att underséka vad giller disputationsvisendet
under 1700-talet, och vissa saker forblir kanske férborgade for alltid, men det ir ett
synnerligen rikt och fruktbart filt att betrida och smi pusselbitar fran olika hill kan
sa smaningom leda till att vi fir en 4n fullstindigare bild av denna sa viktiga del av
1700-talets universitetsvirld.
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Appendix. Latinska orz;ginaltexter till ]okan Ihres hér prfsentemde presesml
a) Inledningstal vid Carl Wilbelm von Stapelmobrs disputation 1771:

Licet rostra haec Academica satis mihi familiaria sint, usuque trita, ultro tamen con-
fiteor et prae me fero, raro aut nunquam tanta cum voluptate me eadem conscendis-
se, ac dum hodierno die in publicum eruditi orbis theatrum produco nobilissimum
elegantissimumque juvenem, Dom[inum] Car[l] Wilh[elm] v[on] S[tapelmohr], qui
postquam multo cum fructu et insigni studiorum suorum incremento in castris
Musarum Upsaliensium haud pauca stipendia meruit, hodierno die profectuum
suorum rationem redditurus, et simul antequam missionem impetret, hospitii aliqu-
am tesseram relicturus, dissertationem praesentem edendam voluit. In illius vero
commendationem opus non est, ut aliquid praemittam. Tam materiae ipsius digni-
tate, quam stili et tractationis elegantia eam satis se ipsam vobis approbatum iri
spero, unde mihi, qui temporis parcus esse debeo, nil restat aliud, quam ut tantum-
modo classicum canam.

Facio id vero eo lubentius, quo jucundius spe praecipio colloquium Tecum
instituendum P. D,, a cujus testata eruditione et non minus perspecta amicitia illa
exspectare possumus ambo, quae singulari nobis voluptati sint futura. Quo par est
verborum honore, Te itaque rogamus, velis eorum nobis copiam facere, quae circa
prasentem dissertationem monenda duxisti, erit hoc amicitiae pignus, quod memo-
ri mente sumus conservaturi.

b) Till forste opponenten efter disputationen vid Andreas Esses disputation 1766:

Tam meo ipsius quam Doctissimi Domini Respondentis nomine perofficiosas meri-
tissimasque gratias Tibi agimus habemusque ob eruditam illam operam, quam huic
dissertationi examinandae impendere voluisti, vir admodum Reverende, et tanto
majores, quanto pulcrius novimus, le gravioribus occupatum negotiis, hanc operam
ideo tantum nobis commodasse, ut Tui in utrumque nostrum affectus luculentius
pignus ederes. Agnoscimus hanc benignitatem Tuam eamque tanto majoris facimus
quanto elegantiorem lucem huic tractatiunculae addidit. Et certe aliud quam erudi-
tum et elegans a Tua multa variaque eruditione exspectari non potui, quam ita in Te
suspicimus, ut multo magis gratulemur studiosae Juventuti, cui a Tuo pendere ore
contingit, et a quo, uti nos in praesenti, non nisi doctior recedit. Vive felix, vir admo-
dum Reverende, et, quod facis, de Rep[ublica] Literaria et Sanctioribus Literis bene
mereri perge. Nos illi erimus, qui nominis Tui celebrati semper favebimus publici-
que de Te judicio ultro subscribemus.
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c) Till respondenten efter disputationen vid Henning Hallstrsms disputation 1773:

Jam vero dum portum videmus, antequam vela demittamus, meum esse judico, Te
hinc illaudatum non dimittere, P[raeclarissime] et O[ ptime | D[omine | H[ allstrém],
qui partes tuas adeo egregie hodie obiisti, ut laude cumulatissimus ex academica hac
palaestra hodie recedas. Nam uti peregregie et tuo omnino Marte hanc dissertatio-
nem concinnasti, ita non minori dexteritate a Te dictorum rationem reddidisti, et
mota adversus eadem dubia disenssisti. Haec autem probant Te pulcerrima diligen-
tia tempus Tuum humanioribus litteris impendisse, eosque fecisse progressus, quos
in paucis Tuorum aequalium observamus. Gratulamur Tibi eo nomine, et non Tibi
tantum, verum etiam A[dmodum] R[everendo] Parenti Tuo, qui ut insigne Cleri
Ostrogothici adoptivum decus est, ita non sine summa Voluptate Te suis insistentem
vestigiis videt. Perge tam luculentum exemplum ante oculos habere, et ut virtutem
vitae Tuae ducem elegisti, ita fortunam comitem semper habeas opto. Ego, quoad
vixero, faustis Te prosequar ominibus, et quicquid tibi fausti contigerit Tecum com-
mune existimabo.



Sjuttonbundratal | 2006/ 2007

* Artikeln dtergir pa ett foredrag vid sillskapets drsméte 2006.

I Litteraturen pd det hir omradet dr i dag ganska omfattande, och hir kan bara ett litet urval redovisas.
Grundliggande studier finns bland annat i Bo Lindberg, »Den lirda kulturen» i Signums svenska kulturbistoria.
Fribetstiden, Lund 2006, s. 97-141; Erland Sellberg, »Disputationsvisendet under stormaktstiden», i Id¢ och
lirdom, Lund 1970, s. 65—83; Jorma Vallinkoski, Turun akatemian viitsskirjat. Die Dissertationen der alten Universitit
Turku (Academia Aboénsis) 1642—1828, Helsingfors 1962—1969. Bo Lindberg har utgitt ifrin disserta-
tionsmaterial i manga virdefulla studier, exempelvis: De lirdes modersmal. Latin, humanism och vetenskap i 1700-
talets Sverige, Goteborg 1984; »Henrik Hassel — humanist och utilist», Lychnos. Lirdomshistoriska samfundets drs-
bok 1990, s. 165-218; samt i Stoicism och stat. Justus Lipsius och den politiska humanismen, Stockholm 2001.
Sprakliga studier som utgar ifrin dissertationer finns i Margareta Benner & Emin Tengstrdm, On the
Interpretation of Learned Neo-Latin, G(')teborg 1977; Hans Helander, Neo-Latin Literature in Sweden in the Period
1620—1720, Uppsala 2004; Reijo Pitkiranta, Neulateinische Wsrter und Neologismen in den Dissertationen Finnlands
des 17. Jabrbunderts: Personenbezeichnungen und Sachabstrakta aunf -ia, Helsingfors 1992. Moderna avhandlingar om
dissertationer finner vi till exempel i Urban Orneholm, Four Eighteenth-century Medical Dissertations under the
Presidency of Nils Rosén. Edited and translated, with an introduction and commentary, Uppsala 2003; Krister
Ostlund, Joban Ibre on the Origins and History of the Runes. Three Latin Dissertations from the mid 18th century. Edited
with translation and commentary, Uppsala 2000. Overséttningar av enskilda avhandlingar, som dessutom
minga ginger innehéller virdefulla upplysningar om disputationsvisendet, kan av utrymmesskal inte nim-
nas hir.

2 Sten Lindroth, Svensk lirdomshistoria, [ 1—4], Sodertilje 1989, hir: Frihetstiden, s. 32.

3 Lindroth 1989, Stormaktstiden, s. 32.

4 Krister Ostlund & Urban Orneholm, »Avhandlingssprik vid Uppsala universitet 1600—1855», Lychnos
2000, s. 180-182.

5 En god biografi 6ver Johan Thre stir att finna i Anders Grape, Ihreska handskriftssamlingen i Uppsala universi-
tetsbibliorek, 1—2, Uppsala 1949.

6 Uppgifter om examensvisendet finns passim i Claes Annerstedt, Uppsala universitets historia, 1-3, Uppsala
18771914, exv. 3:2,s. 169, 222-224.

7 [Krister Ostlund}, »165S ars konstitutioner». Text och &versittning av 1655 ars konstitutioner for
Uppsala universitet, i Doktorspromotionen fredag 27 maj 2005. Acta Universitatis Upsaliensis, Skrifter rérande
Uppsala universitet. B. Inbjudningar, 145. Uppsala 20085, s. 29—1435. Kapitlet om disputationsvisendet
finns pa s. 102-109.

8 Jag har erhallit siffrorna genom att jimfora det angivna datumet p3 varje enskild avhandling med samti-
da almanackor. Denna typ av ganska tidsédande grundforskning leder inte alltid till hipnadsvickande resul-
tat, men har minga ginger den fordelen att den kan bekrifta det vi redan, utan beligg, har trott oss veta.
9 Till exempel i talet till respondenten J. A. Lindblom vid dennes disputation 1770 (Caussae impeditac in stu-
diis progressionis IT) da Thre sade: Mibi singulari honori semper ducam, Tibi in bisce Musarum solemnibus bis paranymphum

fuisse, jag skall alltid betrakta det som en speciell dra fér mig, att tva ginger ha fitt vara din »best-man» vid
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dessa Musernas hogtidligheter’.

10 Thesaurus Linguae Latinae, uppslagsordet paranymphus, 311, och Liddell & Scott, A Greek-English Dictionary,
uppslagsordet TaPAVULOS.

IT Till respondenten Andreas Esse vid dennes disputation 1766 (De mortuis in hvitavadum): Solent quidem
Pracsides, dum eorum parastatae rem suam bene et egregie peregere . .., 'Preses brukar nimligen, nir deras respondenter
har skott sig vil och skickligt ..."

12 Thesaurus Linguae Latinae, uppslagsordet parastata, 318, 44£., och Liddell & Scott, A Greek-English Dictionary,
uppslagsordet ToPATTATNS.

13 Konstitutionerna betonar just att talet skall vara kort: paucis verbis. Se konstitutionerna, kap. 18.3.3 (s.
104 i [Ostlund] 2005).

14 Dessa utkast finns bevarade i Ihre-samlingen pa Uppsala universitetsbibliotek, signum UUB, Ihre
168—170. Hir finns sammanlagt 39 inledningstal, 9 tal till opponenten, I3 tll respondenten, ett till
respondentens fader samt fyra exempel pa hur den avslutande bénen kunde lita.

15 Hir kan ges ett exempel pi hur skickligt en sidan fras, som maéste vara med i preses inledningstal, har
varierats av Johan Thre. Det giller preses inbjudan till opponenten att ligga fram sina synpunkter och
invindningar. Denna fras kan, i det bevarade materialet, se ut pa f6ljande vis:

Te ... compellantes rogamus, velis . .. eorum copiam facere, quae inter perlegendum remoram Tibi injecere, "Vi vinder
oss till dig och ber att du matte avslja det som vid lisningen har ingett dig tvivel’ (A. Esses disputation
1766: De mortuis in bvitavadum).

Te itaque ... compellamus rogantes velis ea quae Te inter perlegendum hanc dissertationem monenda occurerunt . .. com-
municare, Vi vinder oss till dig och ber att du matte meddela oss vad du stotte pi vid genomlisningen av
denna avhandling som ir virt att pdpeka’ (N. C. Clewbergs disputation 1771: De harmonia linguae latinae et
sviogothicae).

Tu itaque profer, quac circa praesentem materiem monenda ducis, Framfor silunda, vad du finner virt att pé’lpe-
ka angdende detta material’ (H. Hallstréms disputation 1773: Caussae cur alias ferveant alias frigeant litterac).

Te itaque rogamus, velis eorum nobis copiam facere, quae circa praesentem dissertationem monenda duxisti, Dirfér ber
vi dig, att du matte avsloja f6r oss vad du har funnit virt att pipeka angdende denna avhandling’ (C. W. von
Stapelmohrs disputation 1771: De sanctitati juris dominii).

16 Carl Wilhelm von Stapelmohr (1752—1776) blev efter disputationen distriktsdomare, men avled blott
24 &r gammal.

17 Andreas Esse (1737-1810) blev sedermera kykoherde i Vimmerby.

18 Henning Hallstrom (1749-1816) blev sedermera kyrkoherde i Loftahammar.

19 Se aven talet till opponenten vid J. Dubbs disputation 1773 (De morali hominum natura IT): In illo autem
Theatro versamur ubi Tu toties partes Tuas cum omnium applausu peregisti,"Vi vistas nimligen vid den teater, dir du si
ofta har spelat dina roller med samtligas bifall’. Fér bilden av virlden som en teater, se till exempel Helander
2004, s. 422.

20 Denna bild férekommer ofta i Johan Thres tal till respondenterna, exv. vid J. Linroths disputation 1755

etustus catalopus reoum SvioGothicorum 4 han sade: et sic portum ingressi, vela laeti dimittimus, "och si har vi natt
Vetustus catalogus regum SvioGoth da han sade: ef sic portum ingressi, vela lacti dimitr
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in i hamnen, och férndjda tar vi ner seglen’, samt vid J. Dubbs disputation 1773: Ad portum laeti jam perveni-
mus, antequam vero vela nostra penitus demittamus, id mibi compellandus es ... Vi har redan férndjda nitt hamnen,
men innan vi helt tar ner seglen, dr det min plikt att rikta nigra ord till dig ..."

21 Exakt samma uttryck, Musarum castris, forekommer t.ex. dven i talet till opponenten vid samma disputa-
tion (Carl Wilhelm von Stapelmohr, 1771).

22 Krister Ostlund, »Den akademiska virldens teater. Universitetslivet speglat i nigra 1700-talsprofesso-
rers viltalighet» i Anju Saxena (red.), Sprikets grinser och grinslosher. Di tankar, tal och traditioner méts.
Humanistdagarna vid Uppsala Universiter 2001, Uppsala 2001, s. 261-266.

23 Annerstedt 18771914, 3:1, s. 443; 3:2, s. 202f; Ostlund 2000, s. 17.

24 Annerstedt 1877-1914, 3:2, s. 169.

25 Lindroth 1989, Frihetstiden, s. 32. Lindroth menar hir att det faktum att avhandlingarna under 1700-
talet blev mer vetenskapliga hiinger samman just med att professorerna i hdgre grad in tidigare sjilva skrev
avhandlingarna.

26 Det rider inga tvivel om att till exempel Carl von Linné, Tobern Bergman m.fl. sjilva skrev en stor del
av de avhandlingar som lades fram under deras presidium; Lindroth 1989, Frihetstiden, s. 32. Fallet med
latinprofessorn Petrus Ekerman i Uppsala var okint redan i hans samtid. Han skrev avhandlingar mot
ersittning och dog som en rik man; Lindberg 1984. Se idven Lindberg 1990, for en utredning av exemplet
Henrik Hassel.

27 Till denna kategori torde t.ex. avhandlingarna Specimen glossarii Ulphilani I-IIT (1753), De lingua Codicis
Argentei (1754), Analecta Ulphilana I-X (1767-1769) med flera hora. I Thre-samlingen vid Uppsala universi-
tetsbibliotek finns utkast och manuskript i hans egen handskrift till ett flertal avhandlingar bevarade (UUB
Thre 66 och 111, 1-2). Hit hor De runarum in Svecia antiquitate (1769) och De runarum patria et origine (1770).
Aven en svit avhandlingar som Upsalia illustrata I-VIII (1769—1772) bor ha forfattats av honom sjilv, se
nedan not 28.

28 Se Oxford Latin Dictionary, uppslagsordet Mars, 4. Aven i talet till respondenten vid C. W. von Stapelmohrs
disputation (1771) anvinder han detta uttryck: Non solum enim Tuo Marte praesentem dissertationem concinnasti . . .
‘Du har inte bara skrivit samman denna avhandling av egen kraft ..." Vi kan alltsd utgd ifrdn att dessa
avhandlingar hade skrivits av respondenterna sjilva. Johan Thre beskriver sjilv i presestalet vid E. Zetterlings
disputation Upsalia Illustrata I (1769) hur det kunde ga till niir en ung student nirmade sig en professor for
att disputera:

Quum ante aliquod tempus me conveniret vir Juvenis politissimus Dominus Ericus Zetterling orans, ut sub meo ductu
specimen aliguod academicum edere ipsi liceret, ego vero hisce ejus desideriis deesse nollem, ostendit mibi schediasma academicum,
quod elaboraverat de Magna Graecia. . .. [texten ir hir korrupt] ... auctor Zetterlingio nostro fui, ut mibi operam suam
daret, edere paranti Additamenta nonnulla ... Schefferi ad Upsaliam ejus. 'D3 f6r en tid sedan den bildade ynglingen
Herr Erik Zetterling sokte upp mig och bad att han skulle fi méjlighet att ge ut ett akademiskt lirdoms-
prov under min ledning, sa ville jag inte svika hans &nskningar, och han visade mig en akademisk avhand-
ling som han hade utarbetat om Magna Graecia ... [den korrupta texten gir ut pi att Johan IThre kinner till

att en annan kollega precis har skrivit om samma sak] si ridde jag vir Zetterling att han (i stillet) skulle
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lagga sin mdda pa att hjilpa mig, som precis var pa vig att ge ut nagra tilligg till Schefferus Upsalia!

Erik Zetterling hade alltsa skrivit en avhandling sjilv, men fick ridet att ligga den pa hyllan och i
stillet disputera p3 en text som Johan Thre sannolikt sjilv redan till storre delen hade utarbetat.
29 Vallinkoski 1962—1969. Dir finns till exempel listor med f6rslag till tolkningar av dessa forkortningar.
30 Detta, inte minst, for att skilja den svenska orten fran andra universitet beligna ad Salam (det vill siga
vid Saale), se Helander 2004, s. 273f.
31 Striivan efter ett varierat sprakbruk, variatio sermonis, ir ett starkt stilistiskt drag under latinets samtliga
epoker, inte minst under antiken, se Leumann — Hofmann — Szantyr, Lateinische Grammatik IT, Lateinische Syntax
und Stilistik, Miinchen 1977, s. 820ff. Under den nylatinska epoken lirdes detta stilistiska ideal ut i ming-
der av handbdcker, t.ex., for att bara nimna en titel, Erasmus av Rotterdams De copia verborum. Att forfatta-
re vid den hir tiden behirskade detta stildrag till fullindning ir alltsa inget férvinande, men likafullt ndgot

som bér uppmirksammas.



Recensioner

Gilles Bancarel, Raynal ou le devoir de vérité, Paris: Honoré

Champion éditeur, 2004. (656 s.)

Historiografen och filosofen Guillaume-Thomas-
Frangois Raynal féddes i den lilla staden Saint-Geniez
d’Olt i landskapet Rouergue i sydvistra Frankrike ar
1713 och dog i Paris 1796. Han studerade hos jesui-
terna i Pézenas, intridde i deras orden, pristvigdes och
nidde si sminingom en viss, lokal ryktbarhet som lira-
re och forkunnare. Hans naturliga smak for oberoende
och hans énskan att framtrida pa en stdrre scen fick
honom att limna jesuiterna och bege sig till Paris
(1747).

Ungefir si inleds artikeln om den i livstiden
berémde men numera timligen bortglémde abbé
Raynal i Grand Dictionnaire Larousse du XIXe siécle (1866).
Artikelférfattaren, den i dag kanske bittre ihagkomne
lexikografen Pierre Larousse (1817-1875), hade upp-
lysningen som sin personliga forebild och da i synner-
het dess frimste fSresprakare, Denis Diderot, upphovs-
mannen till la Grande Encyclopédie. Men hans instillning
till Diderots jimnirige medarbetare i encyklopedin
Raynal var inte lika gynnsam. Detta framgir med all
onskvird tydlighet av artikeln, vars till en bérjan litt
maliciésa underton efter hand blir Sppet kritisk.
Larousse menade att den flitige frfattaren och upplys-
ningsfilosofen Raynal forfelat sitt livsverk genom att
sluta som renegat och svikare av revolutionens ideal.
Den specifika hiindelse han dsyftar var nir Raynal i ett
brev till nationalférsamlingen 1791 tog avstind fran de
religiésa och politiska strider och den anarkism som
foljt 1 revolutionens spér, »de brott som héljer riket i
sorg» (s. 474), och hyllade den fallna monarkin. »Den
olycklige ldringen hoppades utan tvivel genom denna
vettldsa tgird kunna dterféra allménna opinionen till
det forflutnas avgudadyrkan (férichisme)», skriver
Larousse.

Efter den famésa »adressen» till nationalférsam-
lingen ligrade sig en sekelling tystnad kring den mirk-
lige abbén, och det var férst en bit in pd 1900-talet som
ett férnyat intresse vaknade och en mer nyanserad bild
bérjade vixa fram. Den forsta stora biografin var
Anatole Feugéres Un Précurseur de la Révolution: I'Abbé
Raynal (1713-1796), som utkom i Angouléme 1922.
Gilles Bancarel stéder sig 1 sin volumindsa och vildo-
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kumenterade avhandling i viktiga avseenden pi detta
pionjirarbete. Men han finner det ocksd angeliget att
sdka ge abbén ett slags upprittelse, att »bakom
Diderots staty uppticka Raynals egen roll som intellek-
tuell, som animatdr av ett socialt nitverk av europeiska
dimensioner och som upplysningsman» (s. 35).

Avhandlingsférfattaren ir verksam som biblioteka-
rie och forskare vid Centre Inter-Régional de
Développement de I'Occitan (CIRDOC) i Béziers och
ordférande i Société d’Btude Guillaume-Thomas
Raynal. Han sticker inte under stol med sina lokalpat-
riotiska kinslor for sin store landsman. Redan titeln pa
Bancarels arbete antyder att vi hir kommer att méta
bilden av en 4del och principfast upplysningsman, som
foredrog att siga sanningen framfSr varje eftergift it
den tillfilliga makten.

Bancarels strivan ir att distansera sig frin en kro-
nologisk framstillning 1 strikt mening. Han 6nskar stu-
dera sivil Raynal personligen som de idéhistoriska
sammanhang han 4r en del av. Bancarel viljer f5ljakeli-
gen att koncentrera sig pa ett antal utvalda episoder i
Raynals liv, och han vill samtidigt ha frihet att i analy-
sens intresse sammanstilla tidsmissigt och rumsligt
disparata fakta. Icke desto mindre ir resultatet ganska
snarlike en traditionell biografi. I det férsta av fyra
huvudavsnitt, »Aux origines d’une vocation», skildras
silunda den inledande fasen i hans liv. Bancarel tar mar-
kant avstamp i Raynals familjeférhillanden och i hans
sydvistfranska, occitanska hemhérighet. Mgjligen
Sverdriver han hir betydelsen av de vinskaps- och
sliktskapsrelationer Raynal kunde mobilisera for sin
kommande karridr. Han skulle pd sin linga vig uill
ryktbarheten komma att méta minga svarigheter.

I andra kapitlet, »La maitrise de I'écriture», belyses
de avgdrande dren i huvudstaden och Raynals debut
som historisk forfattare och journalist. Under sin f6rs-
ta tid i Paris tjinstgjorde han som prist i kyrkan Saint
Sulpice. Han ansag sjilv att han var en hygglig talare,
dven om hans sydfranska accent — »un assent de tous
les diables», med hans egna ord och stavning — bered-
de honom svarigheter. Hans liv tog en ny vindning nir
han évergav pristkallet for att i stillet soka leva av sin
penna. Han blev snart en flitig gist i Helvétius,
d’Holbachs och Madame Geoffrins salonger. Redan
1748 utgav han tvd historiska arbeten, Histoire du stad-



houdérat, vars polemiska udd var riktad mot det hol-
lindska kungahuset Oranien, och Histoire du Parlement
d’Angleterre. 1750 intridde han som redaktdr for den
ansedda tidskriften Mercure de France.

Till abbéns vinner horde den tyskfodde skriftstil-
laten och baronen Frédéric Melchior Grimm
(1723-1807), vars berdmda Correspondance littéraire
(1753-1790) inleds med en recension av ett nypubli-
cerat verk av Raynal med titeln Anecdotes historiques, mili-
taires et politiques de I’Europe, depuis Iélévation de Charles Quint
au thréne de UEmpire jusqu’au traité d’Aix-la-Chapelle en 1748
(1753). Anmilans placering pa korrespondensens fors-
ta sidor maste uppfattas som en reverens at den ildre
kollegan. Raynal svarade nimligen inda sedan sitt fors-
ta ar i Paris for en liknande korrespondens, de s kalla-
de Nowvelles littéraires. Grimm stillde sig i princip positiv
till innehallet i Anecdotes historiques men vinde sig liksom
andra samtida bedémare mot Raynals »tréttsamma och
tillkringlade» skrivsitt. Verket omtrycktes senare i
bearbetat och utvidgat skick och en del av det som rént
sarskilt stor uppskattning publicerades #ven separat,
nimligen Divorce de Henri VIII et de Catherine d’Aragon
(1763).

Av abbéns skrifter ir det numera endast en som
anses iga bestiende intresse: Histoire philosophique et poli-
tique des établissements et du commerce des Européens dans les deux
Indes, omfattande tio volymer. Det ir ocksd detta arbe-
te som, inom ramen f6r den biografiska framstillning-
en, stir i fokus for avhandlingen. Forsta upplagan
utkom anonymt och enligt vedertagen uppfattning ir
dess biista partier skrivna av Raynals vin och beskydda-
re Diderot. Atskiﬂiga andra medarbetare bidrog och
Raynals huvudsakliga insats var egentligen att han
smilte samman det hela till en vildig kompilation,
kryddad med utvikelser och retoriskt anlagda tirader.
P4 denna punkt dr Bancarel of6rsiktig nog att neglige-
ra nya forskningsinsatser och foredrar verraskande att
i princip tillskriva Raynal faderskapet till verket i sin
helhet.

Arbetet sysslar huvudsakligen med det vistra
»Indien», det vill siga Nordamerika och de vistindiska
darna, som ocksd var det som tilldrog sig lisarnas
huvudintresse. Den tongivande samtida kritikern Jean
Francois de La Harpe forklarade dess framging med
att det vinde sig till s& méinga olika lisarkategorier.
Politikerna var, skriver han, intresserade av att lisa om
hur fjirran beligna linder styrdes, affirsminnen efter-
frigade faktaunderlag och ekonomiska kalkyler, filoso-
ferna uppskattade att toleransens princip hyllades och

att vidskepelse och fortryck fordomdes. Kvinnorna
slutligen 6nskade lisa romantiska skildringar dir deras
behag prisades.

I Histoire des deux Indes tog Raynal parti f6r de eng-
elska upprorsminnen och efter revolutionen fr det fria
Amerika. Han upprérdes éver krigets grymhet och rik-
tade hirda angrepp mot slavhandeln och idven mot
kolonialismen som system. I Rousseaus anda ansig han
att Amerikas urinnevinare levde lyckligare in »de civi-
liserade folken». Asikter och kinsloyttringar som dessa
upptogs inte vil av myndigheterna, men de reagerade
lingsamt och det drdjde tvd ar frin publiceringen i
Amsterdam 1770 till dess att den fSrsta upplagan for-
bjsds. En ny upplaga, tryckt i Haag 1774, sattes ome-
delbart pd index av pristerskapet. En tredje, 4nnu mer
polemisk version, tryckt i Geneéve ar 1780, dir Raynal
vigat ta steget att visa upp sig med bide namn och por-
tritt, fordémdes nistfljande ar av Parisparlamentet,
varpd den enligt gingse bruk brindes offentligt av
bodeln. T denna tredje upplaga hade Raynal ocks3, i
Calas-affirens skugga, angripit den religidsa fanatismen
och upptritt till protestantismens fSrsvar.

Verket ronte en unik framging — som givetvis
underblistes av censurens framfart — inte bara i1
Frankrike utan 4ven pd den europeiska kontinenten. I
Amerika, dir sanningshalten i Raynals skildringar och
analyser bist kunde bedémas, vigde det mera jimnt
mellan berém och klander. Till dem som uppskattade
Raynals skrift hérde Robert Bell och Anthony Benezet,
bland kritikerna fanns kinda personligheter som
Thomas Jefferson och Thomas Paine.

Trots lisarnas uppskattning fann Raynal fér gott
att gi i exil. Hans roll befistes som »filosof» av det
typiska I700-talssnittet, alltsd tinkare och filantrop
med ett starkt socialt och frihetligt patos. Hur littera-
turen, eller mera exakt ett historiskt och ekonomiskt
inriktat férfattarskap som Raynals, kunde bli en makt-
faktor och stillas i utvecklingens tjinst beskriver
Bancarel 1 det tredje kapitlet, »La littérature comme
instrument». Raynal kom, med en akademibroders i
Marseille, Dominique Bertrands, ord, att ses som »fri-
hetens apostel och martyr» (s. 315). Han besokte Spa,
England, Preussen, Schweiz och Ryssland. Overallt
mottogs han, som Pierre Larousse syrligt anmirker,
med den storsta hogaktning av de monarker — friamst
Fredrik II och Katarina II — vars troner han efterstriva-
de att underminera.

Fyra ar senare hade ovidret lagt sig och han fick
méjlighet att atervinda, dock inte till huvudstaden.
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Raynal valde d3, pa inbjudan av en beskyddare men
dven av hilsoskdl, att sl3 sig ner 1 Toulon, dir han dgna-
de sig At att idka vilgdrenhet och &t att grunda litteri-
ra priser. Han glémde inte sin gamla hemprovins
Rouergue utan stddde sliktingar och vinner med
rekommendationer och skétsamma bénder eller fattiga
nddlidande med penninggivor. Raynal hade tidigt
kommit till insikt om akademiernas makt att skapa
eller omintetgdra litterira reputationer och var sjilv
sedan tidigare ledamot av akademierna i La Rochelle
och Berlin. Hans litterira plattform blev nu akademier-
na i Lyon och Marseille. Det har sitt sirskilda intresse
att den unge Napoleon en ging deltog i en av Raynals
dir utlysta litterira pristivlingar.

Gilles Bancarel piminner om att revolutionsman-
nen Chamfort sig Raynal som en av de stora forfatta-
re — dit horde dven Helvétius, Rousseau och Diderot —
som trots oomtvistlig fortjinst aldrig valdes in i
Franska Akademien, de s kallade innehavarna av »stol
nr 4I». Detta var i och f6r sig en ritt naturlig konse-
kvens av akademins lojalitet gentemot monarkin och
Lancien régime. Diremot hann han kort fore sin déd bli
invald i det nybildade Institut, en hedersbevisning som
han dock avbéjde av dldersskal.

I avhandlingens fjirde avsnitt, »Le choc de la réa-
lité», konfronteras den idealistiskt anlagde reformatorn
med en ny verklighet som han inte kunde acceptera.
Revolutionen — som bland annat skulle komma att
avskaffa Franska Akademien — tycktes 1 ett slag kunna
forverkliga minga av de idéer han kiimpat for, och nir
1789

Marseille honom till representant for tredje stindet.

stinderna sammankallades utsig staden
Raynal skrev till sin valkrets att han var hedrad &ver
fortroendet och tacksam att tiden hunnit 1 fatt hans
idéer. Han avbojde dock, da han kinde sig alltfor gam-
mal och orkesls. Men ar 1791 ingav han som nimnts
ett nytt, mirkligt brev till nationalférsamlingen, dir
han tog tillbaka de &sikter han forfiktat i sina verk och
mellan raderna férddmde han den nya regimen. Liksom
han fSrut talat till konungar om deras plikter ville han
nu tala till folket om dess forvillelser.

Vad Bancarel underliter att nimna ir atc Raynal
mot slutet av sitt liv dven avsvor sig sitt magnum opus,
Histoire des deux Indes, och rentav férklarade sig positiv
till slavsystemet. Foga forvinande ledde abbéns nya sin-
nesforfattning till att han svartlistades av de nya make-
havarna. Tack vare sin popularitet undgick han giljoti-
nen, men han anklagades fér senilitet och man spred

karikatyrer av den tidigare vordade patriarken, varpa
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hans verk éverlimnades it glomskan. Var det forskriick-
else dver revolutionens excesset, en férindring i hans
eget tinkesitt eller helt enkelt ett behov att alltid hivda
sin integritet genom att distansera sig frin makten som
lag bakom detta mentala »jordskred» (séisme)? Frigan
star alltjimt Sppen.

Den egentliga avhandlingstexten féljs av ett antal
nyttiga bilagor, sisom en férteckning Sver de av Raynal
utlysta pristivlingarna, ett utdrag ur Chateaubriands
Voyage en Amérique, som kan ses som ett senkommet svar
pi en av Raynals prisfrigor (»Har upptickten av
Amerika varit nyttig eller skadlig f6r méinskligheten?»),
en ikonografisk dokumentation, genealogiska uppgif-
ter, en omfattande bibliografi och ett index.

Den svenske forskare som fSrefaller att grundligast
ha uppehillit sig vid Raynals person och verk ir Harald
Elovson i avhandlingen Amerika i svensk litteratur
1750-1820 (1930). Enligt honom ir Raynal den
fransman som mest initierat skildrat Amerika under
tiden fram till den nordamerikanska revolutionen, och
eftersom franska vid den tiden var ett vida mer kint
och list sprak in engelska i Sverige, si fick Raynals
Histoire des deux Indes stor betydelse f6r hur den svenska
synen pa Amerika kom att gestalta sig.

Med sina Lettres philosophiques (1734) hade Voltaire,
som Elovson framhéller, i sitt hemland lagt en grund
for kulten av kvikarna med en »patetisk och hinférd
skildring av Penn och hans stat» (s. 25). Montesquieu,
Jaucourt och Raynal f5ljde efter. Elovson kan konstate-
ra att Raynals framstillning av Pennsylvania och kvi-
karna vilar pa en kompilation utférd av J. Ph. Rousselot
de Surgy, Histoire naturelle et politique de la Pznsylvanif et de
Pétablissement des Quakers dans cette contrée (1768). Den for-
nimsta killan till detta arbete var i sin tur J. Ph.
Murrays tyska Oversittning av Linnélirjungen Pehr
Kalms En resa til Norra Amerika (1-3, 1753-1761).
»Over huvad taget ldg det originella hos Raynal mindre
1 de idéer, han omfattade, in i den oforskrickthet och
oférbehillsamhet, varmed han bekinde sig till dem»
(Elovson, s. 32).

Som Margareta Bjérkman visat tillhandahsll
Stockholms boklador Raynals verk pa bide franska och
svenska. Silunda fanns Histoire des deux Indes represente-
rad i de svenska bokhandlarnas kataloger, dven om den
tredje, mest uttalat samhillskritiska upplagan var for-
bjuden ocksa i Sverige. Ett slags moralisk lirobok, nir-
mast avsedd for krigsmaktens personal, som Raynal
forfattat pa regeringens uppdrag, Feole militaire, ouvrage

composé par ordre du Gowvernement (1762), dversattes ar



1784 under titeln Krigs-scholan och aterutgavs redan
nistfoljande ar under den kanske mer siljande rubrice-
ringen Heroiska girningar, blodiga hindelser, praesence desprit och
subordinations-brott z;gensé'/em och med gmn&/ming tagna utur alla
rikens militairiska bistorier ifrin verldenes skapelse til narvarande
tider.

I vimlet av mirkliga och pittoreska episoder i
Raynals hektiska liv fortjinar dtminstone en att dterges.
Under sin resa i Schweiz — dir han bland andra celeb-
riteter triffade bade Johann Caspar Lavater och
Madame de Staél — fick Raynal infallet att lata resa en
dver tio meter hdg obelisk pa Riitli-ingen vid
Vierwaldstittersjon, den plats dir de tre kantoner som
ingick i det ursprungliga schweiziska edsférbundet
m&ts. Monumentet, vars syfte var att hylla frihetens idé
och det fria Schweiz grundare, uppfordes trots lokalt
motstind och problem med finansieringen, men krossa-
des av blixten samma &r som Raynal sjilv gick bort. En
pikant detalj i sammanhanget var att en av de forsta till-
skyndarna av idén med monumentet varit ingen mindre
4in Benjamin Franklin, askledarens uppfinnare. For ett
Sgonblick éverger Bancarel sin apologetiska instillning
och papekar med mild ironi att den som gér alltfor fli-
tigt bruk av symboler ibland riskerar att sjilv falla offer
for dem.

Det rider ingen tvekan om att Gilles Bancarel ir en
framstiende kinnare av abbé Raynal. Han dberopar och
citerar flitigt en imponerande mingd dokument och
killor, varibland atskilliga forut okinda, och hans egna
bidrag ll litteraturlistan upptar inemot 20 nummer.
Huvudintrycket av lisningen ir dock att forfattaren
héllit sig alltfor dngsligt och detaljrikt nira den biogra-
fiska linje han i inledningen sagt sig vilja undvika och
dirfér bara antydningsvis orkat hoja sig till mera éver-
gripande och kritiskt hallna sammanfattningar och
beddmningar.

Sven Bjsrkman

Margareta Bjorkman, Catharina Ablgren. Eit skrivande frun-
timmer i 1700-talets Sverige, Stockholm: Atlantis, 2006.
(812s)

bok har

Margareta Bjérkmans ambition varit att lyfta fram »en

I denna omfattande och innehallsrika

forsvunnen minniskas virld». Den 1 historien forsvun-

na minniskan dr Catharina Ahlgren som levde under

1700-talet och en bit in pa niista drhundrade. Hon var
dversittare och blev en av Sveriges forsta kvinnliga
journalister d3 hon gav ut tidskriften Brefwixling emellan
twinne fruntimmer. Det dr hennes ovanliga livsdde som
yrkesverksam kvinnlig journalist och hennes mobilitet i
olika sociala miljder som frimst intresserat Bjérkman.
Hennes syfte med boken, har varit att kartligga och
beskriva Catharina Ahlgrens levnadsbana och produk-
tion samt belysa de miljer hon verkade i.

Margareta Bjorkman har delat upp innehallet i sin
bok i fem delar. I den forsta tecknas Catharina
Ahlgrens levnad. Bjérkman papekar att redovisningen
dr fragmentarisk pd grund av bristande killmaterial.
Med undantag f6r en femtonirsperiod da Catharina
Ahlgren helt férsvinner ur killorna, lyckas hon dock
finna tillrickligt med information for att kunna presen-
tera en sammanhingande bild. Det ir ett ovanligt lev-
nadsdde som milas upp. Catharina Ahlgren kom under
sitt liv att befinna sig i vitt skilda sociala miljoer. Hon
foddes in i en lantlig hdgrestindsmiljé och verkade till
och med under en kortare period i det aristokratiska
hovet. Tva ginger gifte och skiljde hon sig. Efter sin
forsta skilsmissa tvingades hon genomgd en social
degradering, till en stockholmsk smiborgerlighet som
enligt Bjorkman grinsade till proletariat. Det var efter
den f&rsta skilsmissan som Catharina Ahlgren bérjade
ge ut sin tidskrift och utfora dversittningar. En av orsa-
kerna till hennes produktion, menar Bjérkman, skulle
vara behovet av f6rsorjning, Under senare delen av sitt
liv fick hon ocksé erfara det provinsiella stadslivet, da
hon under en period var bosatt i Linkdping. Catharina
Ahlgren fick fyra barn vars liv ocksd uppmirksammas i
levnadsbeskrivningen.

I den andra delen gor Bjorkman en tematisk analys
av Catharina Ahlgrens tidskrift Brefwixling emellan twin-
ne fruntimmer, som utkom under dren 1772-1773.
Tidskriften bestar bland annat av brevvixlingar mellan
signaturen Adelaide och olika brevvinner. Bakom sig-
naturen dolde sig Catharina Ahlgren; hennes eget namn
publicerades aldrig. I analysen hiller Bjérkman genom-
gdende isir Adelaide ifrin Catharina Ahlgren. Med
utgangspunkt frin Adelaides brev ger Bjérkman
inblickar i olika f6r tidsperioden aktuella sammanhang.
Med stéd av tidigare forskning belyses bland annat
synen pa religion, rojalism, kirlek, iktenskap och vin-
skap. Kapitlet inleds med ett utforligt resonemang
kring Catharina Ahlgrens verksamhet som publicist.
Hir diskuteras ocksd pressens betydelse och radande
villkor fér tidningsutgivning. Bjérkman stiller sig den

171



intressanta men svira frigan om vi kan forstd vad
Catharina Ahlgren egentligen tyckte och tinkte genom
att studera Adelaides brev. Enligt Bjérkman kan breven
bidra med information om Catharina Ahlgrens
sjalvuppfattning, dock kan de ifrigasittas som killor
till hennes levnadsteckning, Bjérkman menar vidare att
Catharina Ahlgren genom skrivandet har kunnat
utforska den egna tankevirlden. Hon har bade under-
sokt grinserna och Sverskridit dem. Anonymiteten for-
lagd i signaturen Adelaide har inneburit att Catharina
Ahlgren fritt kunnat prova olika stillningstaganden.
Innehallet i bade forsta och andra delen av boken skul-
le kunna locka till resonemang av psykologisk art.
Bjérkman undviker dock denna typ av spekulationer
och later den sakliga information hon fitt fram tala for
sig sjilv. Tillsammans med beskrivningar av den sociala
kontexten ir det en levande bild av Catharina Ahlgren
som Bjérkman malar upp.

I den tredje delen byter Bjérkman in en ging
inriktning. Hir limnar hon sin biografiska ansats till
formén for en textanalys. Bjdrkman soker svar pd fra-
gan huruvida Catharina Ahlgren levde upp till tidens
sprakliga stilideal. For att besvara sin friga analyserar
Bjérkman tre textavsnitt som hon finner representativa
for tidskriften. Hon kommer fram till att Catharina
Ahlgrens texter pd det hela taget stimmer &verens med
tidens sprikliga stilideal 4ven om de ocksd vittnar om
nigra avvikelser. Den friga Bjorkman besvarar med
hjilp av textanalysen ligger i linje med bokens évergri-
pande syfte. Dock uppfattar jag detta kapitel som ett
avbrott frin de 6vriga delarna i boken. Jag menar att
textanalysen blir alltfér detaljerad. Pdpekandet maiste
dock stillas i relation till frigan vilka lisare Bjérkman
haft i atanke da hon skrivit boken. Boken tycks skriven
for en blandad publik; den skall tilltala sévil lisare med
en professionell vetenskaplig hallning som lisare med
populirhistoriska intressen. Om detta antagande ir rik-
tigt tror jag att redovisningen av textanalysen med f&r-
del hade kunnat reduceras. En presentation av resulta-
ten hade varit tillricklig.

Bokens fjirde och femte delar innehaller en intres-
sant och viktig granskning av Catharina Ahlgrens éver-
sittningsarbeten, ett resonemang kring 1700-talets
Sversittningspraxis, samt en diskussion kring vilken
lisning Catharina Ahlgren kan ha tagit del av och vil-
ket inflytande den kan ha haft pa hennes arbete. Med
de tva sista delarna binds bokens innehall samman till
en fungerande helhet.

I inledningskapitlet skriver Bjérkman att uppdra-
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get att beskriva en férsvunnen minniskas virld kan
forefalla vara mer limpat for en romanférfattare dn for
en forskare. Med sin egen bok som exempel menar jag
att hon i denna frga snarast befister forskarens for-
tjinster. Margareta Bjérkman har skrivit en biografi i
vilken hon med framging kombinerar ett vetenskapligt
forhallningssitts alla fordelar med en levande och Lit-
tillginglig framstillning.

Eva ]oeLs:on

Jakob Christensson (red.), Signums svenska kulturbistoria.
Fribetstiden, Lund: Signum, 2006. (569 s.)

Bandet om frihetstiden utgor fjirde delen av Signums
stora satsning pa ett Sversiktsverk om svensk kultur-
historia. Totalt planeras itta band. Denna volym inne-
héller sammanlagt 17 artiklar, alla av olika forfattare.
Stérre delen dr bearbetningar av tidigare publicerat
material. Hir finns bland annat texter om lantprister-
nas villkor (Carin Bergstrdm), om religion (Ingmar
Brohed), universiteten (Bo Lindberg), bokhistoria (Per
Ridderstad), om tridgirdsodling och jordbruk (Ingvar
Svanberg resp. Carl-Johan Gadd), manufakturer och
forlagssystem (Lars Magnusson), topografi (Maria
Adolfsson), arkitektur (Elisabet Stavenow-Hidemark),
brevskrivning och sprikundervisning (Stina Hansson
resp. Elisabet Hammar) samt teater och opera (Marie-
Christine Skuncke). Som synes ir det lite av varje.
Eftersom vildigt mycket kan rymmas under beteck-
ningen »kulturhistoria» och redaktéren samtidigt varit
tvungen att begrinsa omfinget, s har urvalet blivit en
aning godtyckligt. Signums kulturhistoria 4r ingen hel-
tickande oversikt av svenskt 1700-tal, det handlar sna-
rare om en samling specialstudier.

De enskilda artiklarna skiljer sig inte it enbart till
innehillet. Kronologin ir ocksa den ganska vagt defini-
erad. Nigra av forfattarna haller sig till den traditionel-
la politiska tidslinjen (1718/1721-1772), andra fort-
sitter lingt in i 1800-talet, medan dter andra 1 stillet
letar sig bakét till stormaktstiden. Detta ir vil i sig inga
storre problem s linge man anger skl for sina Svertri-
delser. Nils Erik Villstrand, exempelvis, behandlar
nyhetsférmedling via predikstolen. Bruket att socken-
pristen liste upp officiella — och mindre officiella —
kungorelser frin predikstolarna fére gudstjinsten
bestod under en ling tidsperiod och det dr di limpligt
att som Villstrand gér behandla detta som ett fenomen.

Sa go6r dock inte alla forfattare, och vid nagra tillfillen



blir den brutna kronologin en aning irriterande, efter-
som de empiriska exempel som ges kiinns malplacera-
de.

Den tematiska dispositionen ir visserligen en styr-
ka i si matto att artiklarna med fordel kan lisas var for
sig. Nackdelen blir tyvirr att den som Liser boken 1 ett
strick kommer att sakna en genomgiende tanke eller
ett dvergripande resonemang. Det faktum att forfattar-
na ir si pass méinga har sannolikt bidragit starke till
detta.

Brokigheten i dmnesvalen hinger ocksi samman
med redaktorens lovvirda ambition att halla en (rela-
tivt) hog akademisk niva. I valet mellan ett journalis-
tiskt och ett akademiskt framstillningssitc har
Christensson valt det senare. Han har vunnit stora for-
delar genom att han kunnat dra nytta av de minga arti-
kelforfattarnas specialkompetenser. En annan orsak till
att urvalet av artiklar framstir som spretigt stir som
sagt att finna i sjilva tanken pa en kulturhistoria. Den
har ingen institutionell bas att falla tillbaka pa — det
finns ju inga kulturhistoriker av facket vid vira univer-
sitet. Kulturhistoria blir dirfér av nodvindighet en
tvirvetenskaplig affir. Dirtill kommer att det s kalla-
de antropologiska kulturbegreppet, som vanligen ligger
till grund for kulturhistoria i vira dagar, ir otroligt
brett. Det innefattar i princip all minsklig verksamhet.
Paradoxalt nog har just detta blivit nigot av en rod trdd
genom hela volymen. I ndgon man har alla de enskilda
artikelfrfattarna tagit till sig detta synsitt. Betoningen
ligger genomgiende mer pd hur man levde 4n vad som
skedde. Nirmare bestimt handlar det om hur minni-
skor agerade — hur man liste och skrev, inte vad; hur
man ventilerade dissertationer vid universiteten, inte
vilka imnen som behandlades, och si vidare.

Det faktum att det r den nya sviravgrinsade kul-
turhistoriska riktningen som inspirerat Christensson
och hans medhyjilpare ir alltsa pa siitt och vis samtidigt
en styrka. Karin Sennefelts artikel, dir frihetstidens
»politiska kultur» beskrivs, visar hur det problematiska
kulturbegreppet trots allt kan fungera kreativt.
Sennefelt betonar frihetstidens egenart. Den innebar
nya sitt att tinka kring, tala om och inte minst utéva
politik. Angreppssittet kinns hiir som ett nytt frischt
perspektiv pa ett gammalt vilkint dmne, och tack vare
detta tillfér boken ndgot nytt jamfort med dldre fler-
bandsverk som exempelvis Sten Lindroths Svensk liirdoms-
historia (19751981 eller Sten Carlsson och Jerker
Roséns Den svenska historien (1966—1968). Samma styr-

ka visar sig i Greger Anderssons artikel om musik — hir

ir det en problematisering av den linge forhirskande
kategoriseringen av folk- och konstmusik som ger god
effekt. Andersson visar hur spelminnen pa landsbyg-
den under 1700-talet stod i nira kontakt med den
samtida barocka »konstmusiken» — den iktsvenska
»folkmusiken» ir i mingt och mycket en idealiserad
skapelse av 1800-talet.

Den goda forskningsanknytningen ir ocksa den en
styrka. Sennefelts och Bergstroms artiklar bygger bida
direkt pa forfattarnas avhandlingar och alla medarbeta-
re har en gedigen forskningsbakgrund. Minga av tex-
terna dr i sprakligt hinseende mer littillgingliga in
respektive forskares akademiska publikationer, vilket
gt verket intressant for den som vill fi en introduk-
tion till modern svensk I1700-talsforskning. Nigot
som, lite dverraskande, saknas dr en mer kritisk hall-
ning till epoken. P4 senare ar har det ju blivit allt van-
ligare med en »postmodern» eller »postkolonial» kri-
tik av savil upplysningen som kolonialismen och det
moderna dver huvud taget. Nigot sadant kunde man
ha férvintat sig dven i en svensk kulturhistoria, exem-
pelvis pa tal om naturvetenskaperna eller ostindiska
kompaniet, som behandlas i varsitt kapitel. Men det
finns vildig lite av detta — inget nimns till exempel om
att Linné faktiskt betraktas som en av grundliggarna av
den moderna vetenskapen om minniskans raser. Det ir
oklart om detta ir ett medvetet perspektivval eller inte,
men det dr hur som helst gemensamt fr flera av medar-
betarna. De har en férhillandevis positiv uppfattning
om vetenskapen, framsteget och upplysningen. Detta
giller kanske allra mest for redaktoren sjilv.
Christensson markerar i sin inledning tydlige att fri-
hetstiden bor betraktas som en ny epok, ett avgorande
brott med stormaktstiden. Han talar med engagemang
om en svensk upplysning. Det tas mer eller mindre for
givet genom hela volymen att de franska upplysnings-
idéerna fick stort genomslag i Sverige. Christensson
hivdar till exempel att Rousseaus kulturkritik var »ett
allmint samtalsimne» i Sverige kring ar 1750. I den
avslutande artikeln, »Drdmmen om Kina», presenterar
han ocksa upplysningen som en tid di Visteuropa lit
sig »f6rf6ras av det frimmande och exotiska», och inte
den tid di det moderna visterlandets sjilvbild konstru-
erades i métet med den Andre — vilket en postkoloni-
alt inspirerad forskare kanske skulle géra. Christensson
och hans medarbetare argumenterar vil for sin sak, men
den bild de f6r fram ir inte okontroversiell.

Vidare ir det utan tvekan si att Signums kultur-

historia genom att ligga pi en relativt hég nivi med en
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mycket stark akademisk prigel, méjligen I6per risken
att skrimma bort en del lisare. Boken férutsitter tyvirr
alltfor ofta ett matt av historisk allminbildning som
inte stdr att finna bland 2000-talets gymnasister, till
vilka man annars tinker sig att béckerna borde kunna
vinda sig. Si anvinder till exempel Ingmar Brohed
begreppet »hantverksimbete» i stillet for »skrd» i sin
artikel. Detta 4r naturligtvis helt igenom korreke fér en
historiker, men vilka kan forvintas forsta vad han menar?

Sammanfattningsvis vill jag 4ndi siga att Signums
ambitidsa projekt i det stora hela ir alldeles lysande
tack vare kompetenta medarbetare och de delvis nya
perspektiven. Illustrationerna tillhor ocksé verkets stora
fortjanster. Varje band innehdller dels en mingd
svartvita bilder, kopparstick och dylikt, inspringda i
texten, men framfdr allt ett stort antal mycket vil fram-
stillda firgplanscher. De problem jag nimnt ir sidana
att de sannolike till stor del ir oundvikliga. Att ge ut ett
oversiktsverk av detta slag innebir en ling rad svara
avvigningar och kompromisser, och som resultat av

dessa blir ingen ldsare helt nsjd.

Andreas Hellerstedt

Lars Ljungstrdm, Georg Haupt. Gustav I1Ls hovschatullmaka-
re, Stockholm: Kungl. husgerddskammaren /Atlantis,
20006. (167 s.)

Varfér en bok om Georg Haupt? Lars Lungstrém
besvarar sjilv frigan i forordet till sin bok: syftet 4r att
»beskriva Haupt i ett bredare sammanhang 4n man
tidigare gjort». Boken har dessutom fungerat som kata-
log till den forsta stérre utstillningen av Haupts mob-
ler sedan 1952, som Ljungstrém anordnade pi
Husgeradskammaren.

Fér 105 4r sedan publicerade John Bottiger den
forsta monografiska framstillningen om svenskt konst-
hantverk: Kungl. Hovschatullmakaren och ebenisten Georg Haupt
En studie till  1700-talets  konstslgjdbistoria. Marshall
Lagerquist utgav 1979 studien Georg Haupt Ebéniste du
Roi. Bada dessa bocker forsoker redogéra for Haupts
tid i Sverige.

Marshall Lagerquist diskuterar det daliga kallaget i
sin bok om Haupt. I synnerhet ir det de sju &r under
1760-talet di Haupt vistades utomlands som ligger
héljda i dunkel. Just dessa ar dr ett huvadtema for Lars
Ljungstréms med

framstillning, uppsatser av
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Rosemarie Stratmann-Dohler om tiden 1 Paris och av
Lucy Wood om Londonvistelsen.

Egentligen striicker sig den osikra perioden redan
fran 1759, dd Haupt blev gesill efter att ha tillbringat
sin liroperiod hos Johan Conrad Eckstein. Frin ar
1762 finns en notering om att Haupt begétt nattvarden
i Tyska kyrkan. I november samma ar befann sig Haupt
och hans reskamrat gesillen Christopher Fiirloh i
Amsterdam. Vintern 1766—67 arbetade Haupt pa slot-
tet Chanteloup i Frankrike. Den férsta noteringen om
att Haupt befunnit sig i London ir frin februari 1768.
Ett litet bord tillverkat av Haupt fér sir William
Chambers bir artalet 1769. Samma ar kallades Haupt
hem for att bli hovsnickare, och 1 februari 1770 infann
han sig med en ritning vid snickarimbetets mote och
begiirde att f3 ritningen godkind som misterstycke.
Dir har vi de sikra hillpunkterna f6r Haupts aktivite-
ter under nistan elva ar.

Lars Ljungstroms bok, liksom tidigare Bottigers
och Lagerquists, bygger pa arkivuppgifter och utférda
mébler, men ocks3 vissa antaganden. I Ljungstroms fall
handlar det om pusselbitar om vad som pagick i met-
ropolerna Paris och London vid tidpunkten for
Haupts vistelse dir. Stratmann-Déhler tar ett brett
grepp om uppgiften i sin uppsats om méobelsnickeriet i
Paris pa 1760-talet. De viktigaste mistarna och upp-
dragsgivarna presenteras. Riktigt intressant blir det niir
Stratmann-Déhler ser pa de konstnirliga impulser som
Haupt kan ha fatt i Paris. Forfattaren kunde dock ha
varit dppnare med att redogdra f6r de andra intryck
som Haupt kan ha métt, vid sidan av andra mistares
mébler. Den konstnitliga processen har sannolikt inte
ndrat sig frin 1700-talet till i dag. Dirfér kan en
dekor ha vickt intresse oavsett om den fanns pd en
byggnad, en kaffekopp eller en byra.

Invindningen giller dven fér andra delar av boken.
Ett exempel finns i katalogdelen dir dekoren pd Gustav
IIL:s vakesing (kat. nr. 34) omnimns. Inga egentliga
forsok gors till diskussion om dekorens uppkomst,
annat in att den hinfrs till Christopher Fiirlohs byrd
frin 1767 och ett medaljskap frin Linnells verkstad.
Det som skiljer vaktsingen frin Fiirlohs byrd &r bland
annat Gustav IILs initial. Varifrin kommer bruket att
anvinda initialer som dekor? Kint ir att madame du
Barry i september 1771 bestillde en servis med sina
initialer frin Sévres. Som en av de ledande i Paris nir
det giller lyxkonsumtion och smak ir det inte otroligt
att hon med sin bestillning inspirerat till andra konst-

nirliga uttryck. Det ska dock framhallas att Lars



Ljungstréms uppsats »Georg Haupt och den gustavi-
anska mobelkonsten» innehéller minga intressanta och
relevanta resonemang kring dekorernas ursprung.

Lucy Wood gr i sin artikel djupare in i situationen
i London och specifika mistares verkstider dn vad
Stratmann-Déhler gor. Det ir fascinerande att folja
hennes tankegingar kring svenska snickares verksamhet
i den brittiska huvudstaden. At Fiirloh skapade sig en
karridr i England 4r kint. Det dr ocks3 kint vilka svens-
kar som under aren kring 1770 var aktiva i London —
Johan Christian Linning och Carl Gustav Martin —
men exakt vad de gjorde och hur deras mébler sig ut
vet man inte. Lucy Wood gor en intressant tolkning av
vad svenskarna kan ha utfort och vilka verkstider de
kanske samarbetade med.

Bokens avslutande uppsatser ir skrivna av Lassi
Koivunen och Per Kortebick, bida verksamma som
mébelkonservatorer pd Husgerddskammaren. Det ir
ont om texter pd svenska som rér méblers konstruktion
och dekortekniker, dirfor ir bada dessa artiklar vil-
komna bidrag. Varken Béttiger eller Lagerquist har lagt
nigon sirskild moda vid beskrivandet av Haupts tek-
niska firdigheter.

Dessa tekniska artiklar, liksom &vriga texter, vick-
er frigor om vad Haupt limnat efter sig av tekniska och
stilistiska I8sningar under sin gesillvandring, och vad
han tagit med sig hem till Sverige. Det till konstruktio-
nen grovhuggna skrivbordet pa Chanteloup, ir det ett
resultat av en daligt utrustad verkstad, en ung oerfaren
gesill fran Sverige, eller en inhemsk tradition? Det finns
praktfullare franska mébler som dr mer grovhuggna i
konstruktionen; kanske ett tecken pd att om man arbe-
tade i en mistares verkstad, var det mistarens ord som
gillde. Vad man eventuellt hade med sig av kunskap och
tradition fick anpassas till den nya verkligheten.
Dekoren pa Gustav IILs vaktsing, bygger den pa en ser-
vis som Haupt inte kan ha sett, men som pekar pd vad
som var a la mode 1771? Kanske var det stilen som var
viktig, och dirfér kunde en servisdekor vara intressant
for en mobelsnickare?

Georg Haupt — Gustav IIT:s hovschatullmakare ir vilskri-
ven, vilredigerad, snygg, lirande och stundtals djup.
Nytagna och utmirkta miljobilder av Alexis Daflos ger
en inblick i de miljder dir man fir tinka sig Haupts
mébler. Boken ir ett mycket vilkommet tillskott i det
magra utbudet bocker pi svenska om ildre mobler.

Jan Norrman

Anne Beate Maurseth, Opplysningens sjonglor. Denis Diderot
17131784, Oslo: Humanist forlag, 2005. (255 s.)

Den av de stora franska 1700-talsfilosoferna som i dag
vicker mest intresse ir kanske Denis Diderot. Hans
svirgripbarhet utmanar 2000-talets publik. Den som ir
van vid grinséverskridanden och poststrukturalistiskt
ifrigasittande kan kiinna igen sig hos Diderot. I Sverige
har han uppmirksammats med en biografi av idéhisto-
rikern Arne Helldén (Diderot: en biografi, 1994). En stu-
die av den amerikanske romanisten Herbert Josephs
frin 1969, utkom i en svensk &versittning av Leif
Janzon 1993 (Diderots dialog: sprik och gest. Le neveu de
Rameaun — Rameaus brorson). Aven nagra av hans skrifter
har under de senaste dren Sversatts till svenska. Olof
Nordgren Sversatte och utgav 1988 Diderots Brev il
Sopbie Volland, en volym som lanserades som en del i seri-
en Atlantis viljer ur virldslitteraturen. Tore Wretd har
Sversatt Lettres sur les aveugles (Brev om de blinda till gagn for
dem som ser, 2002). Jan Stolpe nyéversatte Rameaus bror-
son 1992, samma ar som David Sprengels Gversittning
av Jakob fatalisten och bans busbonde fran 1925 gavs ut pa
nytt med ett forord av Jan Myrdal. Av 1990-talets rela-
tivt sett intensiva utgivning borde man kunna dra slut-
satsen att det atminstone for ett eller nigra tiotal ar
sedan fanns ett intresse for Diderot.

Anda intar Diderot ingen sjilvklar plats i det
svenska undervisningsvisendets kanon. Hans verk figu-
rerar sillan pa svenska gymnasisters eller universi-
tetsstuderandes  litteraturlistor. Upplysningen ir
Voltaire, mojligen ocksd Montesquieu, och si far
Rousseau std for problematiseringen av upplys-
ningsprojektet. Inte heller nigra avhandlingar med sik-
tet instillt pad Diderot har synts till sedan J. Viktor
Johansson ar 1927 disputerade i Géteborg pid en
avhandling om ett Diderotmanuskript frin Sankt
Petersburg (Emdes sur Denis Diderot: recherches sur un
volume-manuscrit conservé a la Bibliol})e‘que publiqw de VEtat a
Leningrad, 1927).

Vi behover dock bara gi till grannlandet Norge for
att finna en nigot annorlunda situation. Hir har
Diderot blivit féremal f6r en avhandling i litteraturve-
tenskap av den unga Anne Beate Maurseth. Hennes
L'Analogic et le probable: deux configurations dans la pensée et
Pécriture de Denis Diderot har getts ut i serien Studies on
Voltaire and the Eighteenth Century, nigot som tillf6r-
sikrar den en kvalificerad akademisk publik runtom i
virlden, men kanske inte hemmavid. I Norge, som i

Sverige, forblir fransksprakiga publikationer ofta okin-
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da. Men Maurseth har med denna bearbetade version
av sin avhandling p4 norska tagit sig an det som vi bru-
kar kalla den tredje uppgiften: hon har velat féra ut sina
forskningsresultat till en stdrre krets &n den rent akade-
miska. En angeligen uppgift som efterlyses allt ivrigare,
inte minst fran de stora forskningsfinansiirerna.

Det ir sa jag uppfattar Anne Beate Maurseths
norska bok om Diderot: den vill vara en popularisering
som ska informera om personen Diderots verksamhet
och peka ut hans roll i det komplexa upplysningspro-
jektet. Det ir ett lovvirt initiativ men inte heller popu-
lariseringar av rent vetenskapliga studier kan garanteras
framging. Diderot-boken skall ut pa faktabdckernas
heta bokmarknad dir den maste sliss om uppmirk-
samheten med kokbdcker, resebocker och ma gott-
bocker.

Lat oss allra forst se nirmare pa hur de medel med
vilka en bok tivlar om koparens uppmirksamhet
anvints 1 detta fall. Bokens framsida pryds av
Fragonards berémda portritt dir Diderot blickar ut 4t
sidan med ett spotskt 16je lekande pd lipparna. Det ir
en vilvald bild. Nirvaron i portrittet ir stark och sam-
tidigt finns hir nigot undflyende som kan kiinnas
utmanande och 1 bista fall locka en lisare att finga upp
mannen med den bortvinda blicken. Baksidestexten
talar om Diderot som »en av opplysningstidens mest
spennende skikkelser» och det dr dennes »allsidighet»
som férfattaren vill gdra lisaren bekant med. Han kunde,
heter det, »jonglera» med filosofi, vetenskap och littera-
tur. Att utniimna Diderot till en spinnande figur ir inte
uppseendevickande men férmodligen en klok strategi.
Dagens lisande publik kriver spinning i alla samman-
hang. Att utnimna Diderot till jonglor 4r originellt och
antyder en litthet och smidighet bade hos huvudperso-
nen och hos presentatéren. Det ir inbjudande.

I sin framstillning utpekar ocksi Anne Beate
Maurseth denna f6rmaga att jonglera, att sjilvklart réra
sig mellan olika sfirer, som sjilva kirnan i Diderots
verk. Diri ligger, menar hon, det mesta av hans origina-
litet.

Nigra orienterande Oversikter far inleda. Det
handlar dels om de tre huvudomridena, filosofi, veten-
skap och litteratur, dels om upplysningens natursyn.
Naturen var en viktig komponent i upplysningens filo-
sofi. Diderots strivan att se naturen som en enhet
kunde fungera sammanhillande nir han rérde sig mel-
lan vetenskapen, filosofin och litteraturen. Denna
natursyn, som Diderot sjilv dock inte si klart definie-

rade och som diirfor inte heller iir s enkel att presente-
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ra pi ett lactfacelige site, gor Maurseth dnda till ett led-
motiv genom hela sin studie. Den fungerade for
Diderot som en slags passepartout. Kaos och ordning,
vetenskap och poesi, allt var delar i samma enhet —
naturen.

Det inledande avsnittet avslutas med »En biogra-
fisk fortelling». Dessa sju sidor skiljer ut sig fran den
vriga texten bade rent typografiskt — de ir tryckta pd
en grifirgad bakgrund — och sprikligt. Kanske kan det
forklaras med att livsberittelsens struktur ger stabila
ramar som klarar sig utan analytisk begreppsapparat.
Nu uppmiirksammas allts lisaren med olika medel pa
livsberittelsens sirstillning, och den vill inte riktigt
foga in sig i resten av Maurseths framstillning. Det bio-
grafiska avsnittet hade faktiskt varit betjint av en nigot
hégre spraklig nivd och det borde ha sluppit den trista
grifirgningen. For oavsett vilken publik en bok riktas
till s dr det inte utan betydelse att nivin — den sprik-
liga och den begreppsliga — hills nigorlunda enhetlig
genom verket.

Encyklopedin beskirs ett stort och vilmotiverat
utrymme. Den presenteras ingdende och fir bilda
utgingspunkt for de féljande avsnitten dir jonglérens
olika bollar kommer 1 luften. Framfér allt genomlyses
den kunskapssyn som férmedlades i Encyklopedin.
Maurseth pekar pa hur framstegsidén var birande for
hela projektet och hur den 1 sin tur hingde samman
med folkupplysning men ocksd med en mer allmin
framtidsorientering. Uppslagsverkets fulla betydelse
blev nimligen synlig forst senare. Hir betonas hur
Encyklopedin lyfte fram praktikerna: hantverken, tek-
nologin, de konkreta beskrivningarna, som fick sin full-
bordan i uppslagsverkets kanske stérsta pionjirinsats,
nimligen de elva planschvolymerna med sina pedago-
giska och utsokt detaljerade gravyrer av vardagliga sys-
selsittningar och teknologiska erévringar. I centrum
star maskinen som »ivaretar [...] bide den konkrete,
fysiske og empiriska forankringen, samtidig som den
tilbyr metafysiske och kosmologiske verdensbilder».

Det ir ett utmirkt grepp att via Encyklopedin
slussa in lisaren i den forestillningsvirld vi kallar upp-
lysningen. Detta avsnitt ir féreddmligt dskidligr. Like
en spegel av sitt objekt dr Maurseths text bade Littill-
ginglig och pedagogisk utan att undvika frigor av mer
komplex natur. Utifrin en analys av artikeln om strump-
stickningsmaskinen diskuterar hon hur text och plan-
scher samverkar. Hon kan peka pa hur Diderot mot
slutet av artikeln kopplar samman maskinen med miin-

niskan: utan ménniskan ir maskinen ingenting. Det ir



forst med minniskans ingrepp som maskinen kan ga
igang och bli till nytta. S& blir denna samverkan mellan
minniska och maskin till en bild av hela det encyklo-
pediska projektet, en avspegling av hela verkets malsitt-
ning. Maskinen, konkret mekanisk, som kan analyseras
och beskrivas ner i minsta detalj, blir en av tidens mest
anvinda forklaringsmodeller. Men dess anvind-
ningsomride utstricks till det metafysiska. Som meta-
for kan den std for minniskan (som hos La Mettrie),
den tillhandahaller en bild for sivil de stora som de
mer vardagliga sammanhangen.

I tre kapitel, »Fysikk og metafysikk», »Moral» och
»Estetikk» avhandlas en stor del av Diderots omfattan-
de verk. Till grund for de tematiska analyserna ligger
uppslagsartiklar, polemiska artiklar och romaner.
Diremot har dramat, ett omride dir Diderot ocksa var
fornyare, just inte kommit till anvindning. Man kunde
annars ha tinkt sig att hans borgerliga dramer hade
kunnat ge intressant material fr avsnittet om moral.

De ovan nimnda kapitlen utgér bokens kirna, det
4r hir som forfattarens egen forskning redovisas. Det
ligger i sakens natur att de ddrmed ocks blir mer speci-
aliserade och ibland svirare att fSlja in de syntetiseran-
de 6versiktskapitlen. Dessa avsnitt kriver av sin lisare
en djupare kiinnedom inte bara om Diderot-forskning-
en utan ocks3 om dagens filosofidebatt n vad de inledan-
de Sversiktskapitlen har kunnat ge. Det 4r hir som f6rfat-
taren Anne Beate Maurseth verkligen sitts pa prov. Gar
det ocksa niir man kommer fram till en mer specifik pro-
blemstillning att vidarebefordra denna till icke-specialis-
ten? Att Maurseth med sin ovedersigliga kapacitet och
kompetens inte alltid lyckas klargdra Diderots filosofi
skall dock inte bara lastas henne. Diderot skapade inte
nigon enhetligt uppbyged tankevirld. Men han var
uppslagsrik, cklektisk, snabb i tanken. Maurseth kan
méta honom med sitt energiska siitt att bearbeta och
argumentera. Diderot — tiinkare pa alla omriden: naturve-
tenskapliga, litterira och moralfilosofiska — fir i
Maurseths verk reflektera sitt »eget» allomfattande verk
Encyklopedin. Analogins centrala plats i Diderots tin-
kande dterkommer som en ledstjirna i Maurseths analys.
Det iir den som ger Diderot en speciell profil. Diderot var
inte alls empiriker. Diri skiljde han sig fran det stora fler-
talet av sin samtids tinkare och vetenskapsmiin.

Ocksd i dessa tre centrala kapitel finns mer &ver-
siktliga avsnitt. Avsnittet »Romaner» ir ett sidant. Har
visar Maurseth aterigen sin skicklighet 1 att introduce-
ra och syntetisera ett speciellt problemomride. Pi

nagra sidor lyckas hon ge en nyanserad och adekvat bild

av romanens speciella stillning under 1700-talet. Hon
tllfér inte nigot nytt men hon sammanfattar pd ett
pedagogiskt genomtinke sitt den historiska bakgrun-
den, samtida debatt och dagens forskning.

Det ir ovanligt att en nybliven doktor tar sig an
uppgiften att popularisera sin avhandling. Efter avkla-
rad disputation giller det att snabbt pabérja klittring-
en pa den vetenskapliga karridrstegen. Detta medfér att
den forskning som ligger till grund fér nyskrivna
avhandlingar oftast aldrig nir andra in dem som befin-
ner sig inom den egna akademiska kretsen. Den dyna-
mik som &stadkoms av nya forskningsresultat frblir pa
ett olyckligt sitt osynlig. Den humanistiska forskning-
en har trots allt en speciell potential att intressera all-
minheten genom att den uppehéller sig vid frigor som
berér allminminskliga livsvillkor. Publikationer som
explicit vinder sig till lisare utanfor forskarvirlden
skulle kanske kunna ateruppvicka den bildade allmiin-
het som sedan bra linge anses ha insomnat for gott.
Inom historieimnet har populariseringar lyckats vinda
en svensk publik frin total historieldshet till ett brin-
nande intresse for historiska personligheter.

Anne Beate Maurseths norska bok om Diderot ir
ett exemnpel pa att det dr méjligt att ta steget ut frin aka-
demin éven for en ung forskare som stir i bérjan av sin
karridr. Bist har hon lyckats med &versiktsavsnitten som
dr foreddmligt klara. De rena analysavsnitten har inte
lika late latit sig forenklas och kriver dirfér mer av sin
lisare. Maurseths bok ir 4ndi i sin helhet ett steg pa
vigen mot en litteraturvetenskaplig populirvetenskap
som pi ett klokt och rittvisande sitt kan presentera
ocksd nya rén. Di utvecklas den genre som i Sverige
senast foretriddes av min som Oscar Levertin.
Forskaren, forfattaren och tidningsmannen Levertin
milade timligen himningslSst i sin populirvetenskapli-
ga essisistik. Si skrev han i uppsatsen »Katarina och
Diderot»: »Bland sin samtids och sitt sekels méinga
magra min med de spetsiga dragen och den intellektuel-
la tirdheten, stir han som en gallisk hjilte, 5fversvallan-
de af idéer och safter och lika frikostig med badadera, en
evigt, utan mdda skapande producent, en andlig
Rabelais-gestalt, lymfatisk, hogréstad och enorm.» Anne
Beate Maurseths Diderot-gestalt far aldrig samma askad-
liga konturer, men vi fir ind3 en utmirke forestillning
om den jonglerande upplysningsmannens odvertriffade
formaga att hilla minga olika bollar 1 luften.

Margareta Bjsrkman
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SALLSKAPETS EGNA ANGELAGENHETER
Verksambetsberittelse 2006

Sillskapet for 1700-talsstudier har under verk-
samhetsaret 2005 haft ett drsméte och fyra styrel-
semoten.

Arsmotet dgde rum den 4 april pi
Institutionen for Kulturvetenskaper, Biskops-
gatan 7 i Lund. Foljande personer valdes att ingd
i styrelsen: Margareta Bjérkman, ordférande,
Hans Helander, vice ordférande, Birgitta
Berglund-Nilsson, skattmistare, Krister Ostlund,
sekreterare, Urban Orneholm, web-ansvarig,
Mikael Ahlund, Maria Jakob
Christensson, Jonas Nordin.

Efter &rsmotesforhandlingarna foreliste
fil. dr David Dunér 6ver dmnet Christopher Polbem —
naturfilosofen.

Den 27 maj arrangerades ett minisympo-
sium om tyska férsamlingen i Stockholm: Tyskt
centrum i rikets mitt. Plats var Tyska kyrkan i Gamla
stan (Stockholm). I symposiet ingick en visning
av kyrkan och dess miktiga orgel. Foredrags-
héllare var Valborg Lindgirde, Hans Helander
och Margareta Bjérkman som talade om tre per-
soner med anknytning till den tyska forsamlingen.

Cavallin,

Den 19 november genomférdes for atton-
de aret i rad den si kallade Forskningsfronten, ett
arrangemang dir nydisputerade personer presen-
terar sina avhandlingar. Detta dgde som vanligt
rum pa Boérshuset i Stockholm och tre nyblivna
doktorer i #mnena historia, litteraturvetenskap
och
avhandlingar.

Lokalavdelningarna i Goéteborg och
Uppsala har bedrivit regelbunden verksamhet. I
Uppsala har Marie-Christine Skunckes tvirveten-
skapliga 1700-talsseminarium som vanligt samlat

ekonomisk historia berittade om sina

minga dhorare.

Sillskapets  hemsida ~ med  adress
<www.1700-tal.se> har varit iging under hela aret
och successivt genomgitt forbattringar och tillagg.

Sillskapets arsbok  Sjuttonbundratal kunde
utkomma som planerat i januari 2006 trots en del
problem med finansieringen. Redaktér har Jakob
Christensson varit och Jonas Nordin har nu tagit
Sver som ensam huvudredaktor. Temat for detta
ars utgdva var »Det internationella 1700-talet».
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I samband med publiceringen arrangerade
Sillskapet i samarbete med SCASSS ett release-
party den 20 januari 2006 i SCASSS lokaler pd
Gotavigen 1 Uppsala. Uppsala universitets forre
rektor professor emeritus Stig Strémholm var
inbjuden som talare.

Fér nirvarande uppgar antalet medlemmar
till 208, till detta kommer sex hedersledamoter.

Uppsala, den 3 april 2006

Krister Ostlund, sekreterare

Styrelse 2006 /2007

Hans Helander, ordforande, Institutionen for
lingvistik och filologi, Uppsala universitet
Margareta  Bjérkman, ordférande,
Institutionen for Milardalens
hégskola

Krister Ostlund, sekreterare, Handskrifts- och
musikavdelningen, Uppsala universitetsbibliotek
Mattias Legnér, skattmistare (frinvarande),
Institutionen for studier av samhillsutveckling

vice
humaniora,

och kultur, Link&pings universitet

Birgitta Berglund Nilsson, skattmistare (adjunge-
rad)

Jonas Nordin, arsskriftsredaktdr, ISECS-repre-
sentant, Kungl. biblioteket, Stockholm

Maria Cavallin, Historiska
Géteborgs universitet

Anna Cullhed, Litteraturvetenskapliga institutio-
nen, Uppsala universitet )
Carola Nordbick, Religionsvetenskap, Abo
Akademi

institutionen,

Valberedning
Bo Lindberg (sammankallande)
Marie-Christine Skuncke

Revisorer

Monica Hjortberg (ordinarie)
Benny Jacobsson (ordinarie)
Eva Nystrém (suppleant)
Sigun Dafgird (suppleant)
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Anvisningar for arti/eeb‘b’g‘atmre

Sjuttonbundratal ir en arligen utkommande publikation
som ges ut av det svenska Sllskapet for 1700-talsstu-
dier. En forutsittning for publicering i Sjuttonbundratal
ir att artikeln eller recensionen inte redan ir publicerad
av annan tidskrift eller annat frlag. Om en artikel r
under bedémning nigon annanstans bor detta anges.
For ej bestillt material ansvaras e¢j. Redaktionen tillim-
par lektdrsgranskning av bidragen med anonymitet i
bida riktningarna.

Tekniska instruktioner. Manuskript sinds 1 digital form till
redaktdren. Filformatet bér om méjligt vara MS Word.
Den som inte har tillging till Word sparar texten i rtf-
format.

Artiklar bér ej dverstiga 20 trycksidor eller
cirka 50 000 tecken (inkl. mellanslag och slutnoter).
Texten skall vara s ren som mgjligt. Undvik onddiga
formateringar och blankrader. Mellanrubriker markeras
endast med kursivstil — undvik versaler och fetstil.

Tankstreck, inte bindestreck, anvinds nir sidin-
tervall eller periodangivelser ges. Nytt stycke markeras
med indrag. Forkortningar skrivs ut i brédtext (bland
annat, till exempel, och si vidare). I Svrigt anvinds
punkt vid avbrytningar och flerordsférkortningar: t.ex.,
bla., fro.m., o.s.v.

Utpriglad fackterminologi bor  férklaras
genom ett upplysande tilligg eller en mer allminsprik-
lig synonym. Citat pi andra sprak in svenska och eng-
elska bor oversittas. Eventuella bilder, tabeller eller
figurer bifogas i separat fil eller pa separat blad. Ange i
texten var de skall placeras.

Titlar pa bocker, tidskrifter, tidningar eller fil-
mer kursiveras 1 18ptext. Rubriker p3 artiklar eller kapi-
tel sitts inom citationstecken.

Noter numreras i [5pande 5ljd som slutnoter.

Inga litteraturlistor anvinds. Forsta gingen en hinvis-
ning férekommer skrivs all information ut, si som i

exemplen nedan. I fortsittningen anges tryckar och sida.

Hiinvisning till bok:
Stina Hansson, Frin Hercules till Swea. Den litteriira textens
forindringar, Skrifter utgivna av Litteraturvetenskapliga

institutionen vid Géteborgs universitet 39, Géteborg

2000, s. 47.

Foljande binvisningar till samma bok:

Hansson 2000, s. 55f.

Hiinvisning till artikel i antologi eller dylike:

Karin Jansson, »Bakom normen. Kvinnofrid och genus-
konstruktion i det tidigmoderna Sverige», i Gudrun
Andersson (red.), Bedrigliga begrepp. Kon och genus i humanis-
tisk forskning, Opuscula Historica Upsaliensia 24,
Uppsala 1998, s. 99.

Hiinvisning till artikel i tidskrift:

Bo Peterson, » Yppighets nytta och torftighets fignad’.
Pamflettdebatten om 1766 ars Sverflodsférordningy,
Historisk tidskrift 104:4, 1984, s. 9.

Hainvisningar till otryckt killmaterial:
Samuel Alf dll Hedvig Lofwenskicld, 24/3 1768, G
350b, UUB.

Anvisningar for recensenter. Lingre recensioner bor ej vara
lingre 4n 8 trycksidor (ca 23 000 tecken inkl. mel-
lanslag). Kortare recensioner skall ej dverstiga tvi tryck-
sidor (ca 5 500 tecken inkl. mellanslag). Recension
inleds med féljande uppgifter om arbetet: namn pa for-
fattare eller redaktorer, fullstindig titel (kursiverad),
eventuell serie, forlag, utgivningsort, tryckar, antal
sidor. Den avslutas med recensentens namn hogerstille
och kursiverat. Noter bor undvikas 1 recensioner. I hin-
visningar till andra verk kan féljande modell anviindas:
»... som Mikael Alm visar i sin avhandling om Gustav
1II (2002, s. 183).»

Redaktionen forbehéller sig sista avgdrandet i
fragor om sprik och stil. For ytterligare instruktioner
hinvisas till redaktoren.

/im’kry‘ten Sjuttonbundratal erbilles genom medlemskap i
Séllskapet for 1700-talsstudier. Frin och med 2006 Gr avgiften
200 kr/ér for enskild medlem och 300 kr for institutioner eller
stodjande medlem. Medlemsavgiften betalas till postgiro 32 93 90-
9. Glom ¢f att uppge namn och adress!
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